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Introduccion

En las Escrituras leemos que Dios es amor?. La palabra utilizada en el
original griego es agape?. El idioma griego tiene otras palabras aparte
de agape para la palabra “amor”. ¢ Qué significa entonces que Dios es
amor agape? éComo es que las Escrituras presentan y revelan el
agape de Dios? ¢ Cémo lo manifestd la vida de Cristo aqui en la tierra?
éPor qué gran parte del pueblo de Dios, y especialmente su liderazgo,
en la época de Cristo, se hallé luchando contra esa revelacion de
Dios? ¢Cudles eran los conceptos que impedian su aceptacion de
Cristo? ¢Podria pasarnos lo mismo a nosotros? ¢Cuales son las
influencias de origen helénico que bloquearon la expansién del
cristianismo primitivo, y que aun al dia de hoy lo siguen haciendo?
¢Como es contrastado este amor agape celestial con el amor
humano, y con el amor de la filosofia?

Al considerar todas estas preguntas, necesitamos mencionar que
existen algunas ocasiones en las que la palabra agape es utilizado con
un significado distinto al que se le aplica a Dios. Por ejemplo,
considere el siguiente versiculo:

1 Juan 2:¥> No améis [agape] al mundo, ni las cosas que estan
en el mundo. Si alguno ama [agape] al mundo, el amor[agape]
del Padre no esta en él.

Notamos que el hombre puede amar al mundo con agape. De hecho
lo vemos en la experiencia de Demas:

2 Timoteo 4:1° porque Demas me ha desamparado, amando
[agape] este mundo, y se ha ido a Tesaldnica. ...

11Juan 4:8
2 En este documento se hara referencia al amor dgape en general utilizando la
palabra agape sin entrar en el detalle de si en el original esta el verbo agapao, o el
sustantivo agape, o alguna otra variacién de la misma palabra como agapate, o
agapa, etc.
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Pero lo que notamos es que si alguien dgape al mundo, équé es lo
qgue no tiene? No tiene el agape de Dios. Entonces, agape por el
mundo tiene un significado distinto que el dgape de Dios. éPor qué?

1Juan 2:'®Porque todo lo que hay en el mundo, los deseos de
la carne, los deseos de los ojos, y la vanagloria de la vida, no
proviene del Padre, sino del mundo.

Porque todo lo que hay en el mundo, que es el deseo y el anhelo de
satisfacer lo propio, no proviene de Dios. Por eso encontramos que
el amor a las cosas de este mundo no son de Dios porque es ajeno a
El. Algo similar ocurre con la paz:

Juan 14:%’ La paz os dejo, mi paz os doy; yo no os la doy como
el mundo la da. No se turbe vuestro corazon, ni tenga miedo.

Jesus dice que el mundo da paz, pero no es la paz de Jesus. El mundo
la puede llamar paz, pero la Unica verdadera paz que existe es la que
Cristo nos da, por ese luego diria:

Juan 16:33 Estas cosas os he hablado para que en mi tengais
paz. En el mundo tendréis afliccidon; pero confiad, yo he
vencido al mundo.

Es en Cristo donde hay paz, fuera de El, es decir en el mundo, no hay
paz sino soélo afliccion. De la misma manera, Dios es dgape, y aunque
el amor al mundo se lo llame 4gape en algunas pocas ocasiones?, no
es el agape de Dios, ni es realmente amor, porque el amor del Padre
no esta en aquel que ama al mundo, y consiguientemente hay odio
contra el amado hijo de Dios:

Juan 15:18 Si el mundo os aborrece, sabed que a mi me ha
aborrecido antes que a vosotros. 1° Si fuerais del mundo, el
mundo amaria [phileo] lo suyo; pero porque no sois del
mundo, antes yo os elegi del mundo, por eso el mundo os
aborrece.

3 Lucas 11:43; Juan 3:19; 12:43; 2 Pedro 2:15.
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Ese amor al mundo, ese aborrecimiento, tiene muerte:

Juan 8:39 ... Jesus les dijo: Si fueseis hijos de Abraham, las obras
de Abraham hariais. *° Pero ahora procurais matarme a mi,
hombre que os he hablado la verdad, la cual he oido de Dios;
no hizo esto Abraham. %! Vosotros hacéis las obras de vuestro
padre. ... *? Jesus entonces les dijo: Si vuestro padre fuese
Dios, ciertamente me amariais [dgape]; porque yo de Dios he
salido, y he venido; pues no he venido de mi mismo, sino que
él me envid. ... **Vosotros sois de vuestro padre el diablo, y los
deseos de vuestro padre queréis hacer. El ha sido homicida
desde el principio, y no ha permanecido en la verdad, ...

Y si ese amor al mundo tiene en si mismo el asesinato del Hijo de
Dios, écdmo se lo podria llamar amor? Evidentemente no es amor, y
asi como Cristo condescendié en llamar paz a lo que los hombres
llaman paz pero que no es verdadera paz, la Palabra de Dios también
llama amor 4gape a aquello que no es el Agape de Dios ni es amor,
pero que los hombres si lo llaman.

Isaias 55:® Porque mis pensamientos no son vuestros
pensamientos, ni vuestros caminos mis caminos, dijo Jehova.
9 Como son mas altos los cielos que la tierra, asi son mis
caminos mas altos que vuestros caminos, y mis pensamientos
mas que vuestros pensamientos.

Entonces, este estudio intentard mostrar y cargar de significado el
Agape de Dios, el 4gape que hay en Dios. Y para ello, miraremos la
vida de Jesus y el testimonio de sus apostoles. Y alli veremos que la
forma en la cual Jesus, Juan y Pablo definen el agape de Dios hace
gue sea imposible que éste tenga algo en comun con el amor al
mundo, como tampoco hay nada en comun entre Cristo y Belial.



El autor de este folleto ha resumido la Parte | de Agape and Eros?,
cuyo autor es Anders Nygren. Este libro fue publicado durante la
década de 1930 en dos partes, originalmente en sueco. Este folleto
es dicho resumen, junto con las notas y comentarios propios de quién
escribié este folleto. Teniendo esto en cuenta, si el lector anhela
conocer la opinion de Anders Nygren, a pesar de que aqui encontrara
la estructura y linea central del pensamiento de Nygren,
recomendamos directamente leer su obra publicado, dado mis
sustracciones, comentarios adicionales y expansiones que pueden
llegar a no reflejar el pensamiento del autor de Agape and Eros.

El Agape de Dios

Buscando en las Escrituras un punto de partida para establecer el
fundamento del amor de Dios, uno puede sentirse tentado a buscarlo
primero en el doble mandamiento del amor.

Marcos 12:3°Y amaras al Sefior tu Dios con todo tu corazén, y
con toda tu alma, y con toda tu mente y con todas tus fuerzas.
Este es el principal mandamiento. 3! el segundo es semejante:
Amaras a tu préjimo como a ti mismo. No hay otro
mandamiento mayor que éstos.

Aqui tenemos los dos grandes mandamientos. Sin embargo, si
empezamos a construir el concepto del amor agape de Dios desde el
mandamiento, vamos a bloquear nuestro entendimiento del agape.
Esto, dado el hecho de que un mandamiento es algo que se demanda.
Esto puede llamarnos la atencién, écdmo se puede demandar algo
como el amor? Justamente debido a ese preconcepto es mejor no
comenzar un analisis del amor agape partiendo del mandamiento.

4 Nygren Anders, (1930, 1936), Agape and Eros, Harper & Row Publishers Inc.
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Los mandamientos mencionados por Jesus estan al principio del
Antiguo Testamento®, pero es recién en su venida y vida vivida aqui
en la tierra donde se nos da la revelacidn completa y total del amor
agape de Dios. En ese sentido, es Jesus el que resignifica
completamente el concepto. Y aunque la revelacién de ese amor ya
habia sido hecha, era el ser humano el que necesitaba conocer el
verdadero significado del amor.

Entonces, édédnde podemos comenzar a construir el concepto del
amor agape? Lo vamos a hacer a través de lo que Jesus dice en el
sermén del monte. Y lo haremos justamente en contraposicion a las
ensefanzas farisaicas, e incluso a lo que estaba escrito en partes de
la Tord. Cristo coloca en otro marco de forma completa lo que
realmente significa el mandamiento.

Mateo 5:38 Qisteis que fue dicho: Ojo por ojo, y diente por
diente. 3° Pero yo os digo: No resistais al que es malo; antes,
a cualquiera que te hiera en la mejilla derecha, vuélvele
también la otra; *°y al que quiera ponerte a pleito y quitarte
la tunica, déjale también la capa; *' y a cualquiera que te
obligue a llevar carga por una milla, ve con él dos. #? Al que te
pida, dale; y al que quiera tomar de ti prestado, no se lo
rehdses. 43 Oisteis que fue dicho: Amards a tu préjimo, y
aborrecerds a tu enemigo. ** Pero yo os digo: Amad a vuestros
enemigos, bendecid a los que os maldicen, haced bien a los
que os aborrecen, y orad por los que os ultrajan y os
persiguen; *° para que seais hijos de vuestro Padre que esta
en los cielos, que hace salir su sol sobre malos y buenos, y que
hace llover sobre justos e injustos.

Ustedes han escuchado acerca de cdmo es la relacién que han de
sostener para con el préjimo, les dice Jesus; sin embargo, “yo os digo:
Amen a vuestro enemigo”. Esto era claramente diferente a la ley de

5 Deuteronomio 6:4, 5; Levitico 19:18, 34
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ojo por ojo y diente por diente®, al estricto principio de justicia que
se leia en la Tord. Es de destacar la razon que da Jesus para tal
invitacién. Ese amor al enemigo, no tiene que estar basado en el odio
gue uno tiene para con otro, sino en el amor que Dios tiene por los
malvados. Es porque El hace salir el sol sobre buenos y malos, y da la
bendicion de la lluvia sobre justos e injustos. Es decir, el amor al
enemigo tiene su fundamento en que Dios ama tanto a los buenos
como a los malos, y es asi, amando a nuestros enemigos, que
llegamos a ser hijos de nuestro Padre celestial.

Y aqui, me gustaria sugerir, esta la llave sobre la cual podemos
empezar a construir el concepto de amor agape. Es la comunidn con
Dios lo que da significado y sentido al agape de Dios. Y es justamente
en este punto donde vemos la religion de los fariseos entrar en
colisién directa con las ensefianzas de JesUs. Porque JesUs no viene a
establecer una nueva religién. El mismo dice:

Mateo 5:” No penséis que he venido para abrogar la ley o los
profetas; no he venido para abrogar, sino para cumplir.

No tan sélo no viene a establecer una religiéon nueva, isino que viene
a cumplir y vivir la religion de la Tora! Tampoco viene a proclamar un
nuevo Dios. El Dios del Antiguo Testamento, el Dios de Abraham, de
Isaac y de Jacob es su propio Dios’. Lo que Jesus estd tratando de
traer es, no una nueva idea respecto de Dios o de sus leyes vy
mensajes, sino de la comunidn del hombre con Dios. Lo distintivo de
esto es justamente lo que genera el conflicto con el liderazgo
religioso de su época. ¢En qué consiste esto? Jesus dice:

Marcos 2:! .. No he venido a llamar a justos, sino a
pecadores.

Y con esta frase, tira abajo toda la escala de valores de piedad propias
del legalismo fariseo. Esto, para ellos, fue un ataque directo a los

6 Exodo 21:23-24; Levitico 24:19-20
7 Juan 20:17



valores religiosos prevalentes. éPor qué? Porque habia, en esa
experiencia religiosa, una diferencia entre el justo y el injusto. Habia
una diferencia de valor entre el bueno y el malo. Y este sentimiento
de valor estaba impulsado por los sentimientos religiosos. En dicha
visién, el hombre justo amaba la ley de Dios, y esto no era puramente
en el sentido legalista con el cual se lo suele tener. Habia un vinculo
entre el hombre religioso y la ley. El religioso, al contemplar la ley,
sentia una atraccion hacia ella, se deleitaba en la ley del Sefior. Era su
observancia de la ley lo que a él le daba valor y lo hacia aceptable
ante el Sefior. Y en eso hallaba deleite. Y en esa luz de valor era que
se miraba, y por ejemplo leia:

Salmos 1:!Bienaventurado el varén que no anduvo en consejo
de malos, Ni estuvo en camino de pecadores, Ni en silla de
escarnecedores se ha sentado; 2Sino que en la ley de Jehova
esta su delicia, Y en su ley medita de dia y de noche. 3 Ser3
como arbol plantado junto a corrientes de aguas, Que da su
fruto en su tiempo, Y su hoja no cae; Y todo lo que hace,
prosperard. * No asi los malos, Que son como el tamo que
arrebata el viento. > Por tanto, no se levantaran los malos
en el juicio, Ni los pecadores en la congregacién de los justos.
®Porque Jehova conoce el camino de los justos; Mas la senda
de los malos perecera.

Asi, en dicha perspectiva, se hace una clara distincion, tanto a la vista
de Dios como a la vista de los hombres, entre el hombre justo y el
pecador. Y de ella, el espiritu religioso de la época extraia y obtenia
valor. Esto lo vemos claramente manifestado en la oracién del
fariseo, quien daba gracias a Dios que no era como el publicano®.

Pero ahora, viene Jesus y tira todo esto por la ventana.

Marcos 2:! .. No he venido a llamar a justos, sino a
pecadores.

8 Lucas 18:11



Y de JesuUs se dice:

Mateo 9:!!' Cuando vieron esto los fariseos, dijeron a los
discipulos: ¢ Por qué come vuestro Maestro con los publicanos
y pecadores?

Asi podemos ver que aquellos que habian sido educados con una
devocion religiosa para con la ley, vieron esta frase de Jesus y su
relacion con los publicanos y pecadores como un asalto directo al
fundamento mismo de su moralidad y su religiéon. Y lo que lo
empeoraba, era que Jesus no lo mantenia como algo propio a su
juicio privado, sino que cuando El comia con pecadores y publicanos,
y no llamaba a los justos sino a los pecadores, lo hacia no por si
mismo, sino en cumplimiento de su mision, lo hacia en el nombre del
Padre, era Dios mismo el que actuaba en El, lamando a los pecadores
y publicanos. Cristo, se les hizo patentemente evidente, vino
comisionado por Dios mismo, reflejando asi la voluntad de Dios. ¢Y
cual es la voluntad de Dios? La de tener comunién con el hombre
pecador. El quiere atraer a si mismo al publicano y al pecador. Asi, la
relacion de comunién con Dios, no esta gobernada por el concepto
egoista de la ley que tiene el hombre, sino por la ley del amor de Dios.
La actitud de Dios para con el hombre no esta gobernada por la
actitud del hombre para con la ley de Dios sino que esta basada en el
amor y el deseo de Dios de atraerlo a si mismo.

Y asi son presentados dos modelos diferentes de comunién con Dios,
llevando en forma inevitable a un conflicto entre ambos. De esa
forma, vemos a Jesus enfrascado en interminables discusiones con
los fariseos en estos puntos, y esto porque para los fariseos, la
presentacion de la comunion con Dios basada en la ley de amor de
Diosy no en el entendimiento que ellos tenian de dicha ley les parecia
una violacién del orden divino y de la majestad de Dios. Vemos cdmo
el conflicto se presenta entre ellos como un conflicto de comunidn
con Dios basado en la obtencién de valor por medio del cumplimiento
de la ley versus uno de comunion con Dios basado en la recepcién del
valor por medio de su amor por nosotros. Y a pesar de que en las
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Escrituras encontramos que el amor de Dios se revela para con
aquellos que guardan sus mandamientos y su pacto, es tan solo la
confirmacién de que Dios se mantiene fiel a sus promesas pese a la
debilidad del hombre, pero esta muy lejos de implicar que Dios, por
consiguiente, no quiere tener comunion con el pecador. Y ese es el
punto que se habia perdido y que Cristo viene a poner en primer
lugar. Es alli donde aquellos que tenian su valor, relacién y comunién
con Dios basada en los términos del cumplimiento de la ley de Dios y
su justicia, encuentran la vida y ensefanza de Cristo, y su llamado a
los publicanos y pecadores, como una blasfemia.

Sin embargo, éen qué estaba basada esta transvaloracion de valores
qgue Cristo presenta? ¢{Por qué son los pecadores los llamados?
Recordemos que en el concepto anterior, es solamente en virtud de
una vida justa por la cual podemos ganar la aprobacion de Dios y
consecuentemente somos incorporados en su comunion. Pero claro,
cuando JesuUs viene y da vuelta ese orden de cosas, no podemos
menos que preguntarnos, ¢por qué? Nos preguntamos, ésera que es
el descubrimiento de algo que no era evidente? ¢Es una inversion de
los valores o acaso hay algo de mayor valor en el pecador? Y si
miramos en el Antiguo Testamento, ya alli, en la ley que tanto se
sostenia como el medio de comunidn con Dios, habia claras sefiales
de que dicha comunidn no es porque hubiera algo de mayor valor en
el recipiente. Porque dice:

Deuteronomio 7:” No por ser vosotros mas que todos los
pueblos os ha querido Jehova y os ha escogido, pues vosotros
erais el mas insignificante de todos los pueblos; & sino por
cuanto Jehova os amo, y quiso guardar el juramento que juré
a vuestros padres, os ha sacado Jehova con mano poderosa,
y os ha rescatado de servidumbre, de la mano de Faradn rey
de Egipto.

Asi, vemos que de acuerdo a Cristo, el amor de Dios es soberano y

surge de El mismo. Y el hecho de que el amor de Dios sea soberano

se hace evidente justamente en el hecho de que esta dirigido a los
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pecadores. Por lo tanto, vemos que la comunidn con Dios se distingue
de cualquier otra comunion en cualquier otro sistema religioso por el
hecho de que depende exclusivamente del amor agape de Dios. Para
la pregunta de por qué Dios ama, la respuesta estd exclusivamente
en que es propio a su naturaleza amar y es independiente del objeto
de amor.

Ahora, habiendo visto esto, estamos en condiciones de resumir
brevemente el amor agape de Dios en cuatro caracteristicas
principales.

1.) Elamor agape es espontaneo y desinteresado: Si buscamos alguna
explicacidon del amor de Dios externa a él, no la vamos a encontrar.
Es en ese sentido que se afirma que es desinteresado o no motivado.
No actua por interés. No es el objeto de su amor lo que determina la
existencia del mismo, aunque si es verdad que el objeto de ese amor
puede permitir la expresién de dicho amor o no en él. El amor de Dios
no busca algo en el hombre para que lo motive a amarlo. El amor de
Dios no busca al hombre justo para amarlo. Cuando se afirma que
Dios ama al hombre, esto no es un juicio respecto del hombre sino
una descripcidon de como es Dios. Y es justamente este amor
espontaneo y desinteresado, no teniendo ningun motivo fuera de si
mismo, lo que caracteriza la accion de Jesus en su busqueda de los
publicanos y pecadores. Y fue precisamente en esa accidn que él supo
que estaba haciendo la voluntad del Padre y revelando asi su mente
y corazdn. La voluntad de Dios es la busqueda del perdido por fuera
de una relacion legal. Cuando la relacién y comunién con Dios esta
construida sobre una plataforma legal, es decir en relacién a cémo el
objeto interactua con la ley, el amor divino queda, en ultima
instancia, dependiente del valor del objeto. Pero en Jesus se revela
un amor que rompe toda barrera, negdndose ser controlado por el
valor del objeto de su amor. Asi, todo amor que es motivado, es
humano, sin embargo el amor divino no es motivado por el valor de
su objeto. Cristo no estaba interesado en resaltar el amor que es
12



merecido, todo lo contrario, sino en revelar el inmerecido amor de
Dios como la base de la comunién con El, totalmente fuera del
esquema legal.

2.) El amor agape es indiferente al valor: Ya hemos mencionado que
el amor agape de Dios es indiferente al valor de su objeto, pero es
necesario aclarar algo aqui. Cuando Cristo viene y parece invertir los
valores del justo y el pecador, no es una inversion de valores como si
el pecador tuviera mas valor ante los ojos de Dios. Ocurre algo mas
profundo, y es la aplicacion del principio de que cualquier
pensamiento, cualquier minimo elemento de valuacién en la relacion
y comunion con Dios, estan totalmente fuera de lugar. Cuando el
amor de Dios se dirige al pecador, entonces queda claro este punto;
de que todo pensamiento de valor estd excluido de antemano,
porque si el Santo ama al pecador, no es por su pecado sino a pesar
de éste. Pero cuando el amor de Dios es mostrado al que es religioso
y santo, siempre esta el riesgo de pensar que Dios ama al tal en virtud
de su justicia. Pero esto seria justamente una negacién del amor
agape de Dios del modo que Jesus lo describe. Tan solo cuando
guitamos todo valor y merecimiento en el objeto del amor es cuando
podemos empezar a apreciar el agape de Dios. Ni el justo, ni el
injusto, ponen limites al amor de Dios. Dios ama tanto al pecador
como al justo.

3.) El amor 4gape es creativo: Al ver estas caracteristicas del dgape
de Dios, descubrimos cudn Unico es. Pero lo que realmente acentua
dicha caracteristica es que, siendo amor divino, consecuentemente
lleva en si mismo la creatividad de Dios. Dios no ama lo que tiene
valor en si, sino lo que carece de mérito y valor, pero es en ese acto
de amor que le da valor, crea valor en el recipiente de dicho amor. El
amor agape no depende en nada del valor del objeto, no reconoce el
valor en lo que lo rodea, sino que lo crea. Agape es un amor que ama,
y es amando como crea el valor. El hombre que es amado por Dios
no tiene valor en si mismo, lo que le da valor es el hecho de que Dios
lo ama. Alguno puede llegar a pensar y especular respecto de lo que

13



Ill

se conoce como el “infinito valor del ser humano”. Sin embargo, la
sugerencia de que el hombre inherentemente tiene ese valor puede
dar la idea de que es en ese valor donde esta fijado el amor de Dios.
Entrar en ese camino es distorsionar totalmente el perddn de Dios, y
terminaria fijando su perdén y amor en esa “chispa”, en esa supuesta
potencialidad humana inherente. Pero vemos que no es asi. Cuando
Cristo dice “tus pecados te son perdonados” ese perddn no es dado
como el reconocimiento de ningun valor sino como la entrega de una
dadiva. Asi, el perddn de los pecados viene a ser la creativa obra del
poder divino, y puesto al nivel de los dones de caracter curativo como
la curacién del paralitico.

4.) Agape es el iniciador de la comunién con Dios: Agape no solo
determina y establece las caracteristicas de la comunién con Dios
sino que la inicia. En la relacién entre Dios y el hombre, la iniciativa
estd solo del lado del agape divino. Entendiendo el dgape de Dios,
vemos que toda otra iniciativa de comunidn con Dios es inutil, tanto
para el hombre de caminos justos como para el pecador. No es ni
siquiera el arrepentimiento y la conversion; o el hombre justo lo que
mueve a Dios a amar. Asi que ahora, no solamente el camino de
justicia es rechazado, sino que también el de la humillacién y el
cambio son rechazados como incapaces de llevarnos a Dios, y se llega
a la conclusion que de parte del hombre no hay camino que lleve a
Dios. La comunién con Dios tan solo existe dadas las acciones de Dios;
Dios mismo viene, se revela y se encuentra con el hombre; y le ofrece
su comunién. Asi, no hay camino desde el hombre hacia Dios, sino
tan sélo el camino de Dios hacia el hombre, el camino del perdén
divino, el camino del amor divino, Cristo Jesus. Cristo es la revelacién
del dgape de Dios. Por lo tanto, agape es el camino de Dios al hombre,
y asi, Cristo, el Agape de Dios.

Estos conceptos los vemos ilustrados en las pardbolas. Y quiza lo
primero que quisiéramos destacar son los dos tipos de religion
diametralmente opuestos que existen en el mundo. La primera es de
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caracter demostrativa y la segunda de caracter reveladora. La
primera es aquella que tomando la vida en su curso natural y
elevandola a una esfera religiosa descubre reglas religiosas
universales que rigen para toda circunstancia. Por otro lado, tenemos
la religion que es de caracter reveladora, queriendo decir con esto
qgue es hecha clara Unicamente porque Dios mismo desciende para
revelarse y hacer posible que tengamos comunién con él. Y todo el
ministerio de Jesus, especificamente las pardbolas, tiene ese caracter
autoritativo de ser la revelacidon de Dios respecto de la comunidn con
Dios, no de verdades que son inherentes en si mismas para el ser
humano, si no que son especificamente revelacion de Dios.

En ese sentido, las pardabolas NO afirman que Dios debe actuar
racionalmente. Siendo el Santo de los santos, resulta racional y
autoevidente que El deberia rehuir contacto con los pecadores. Jesus
viene a proclamar todo lo contrario. Mientras la majestad y gloria de
Dios permanecen, Jesus viene a proclamar que Dios esta buscando a
los pecadores, y asi entiende su misién:

Marcos 2:7 ... Los sanos no tienen necesidad de médico, sino
los enfermos. No he venido a llamar a justos, sino a
pecadores.

No hay ningun motivo para esto fuera del amor puro, espontaneo y
desinteresado de Dios.

Y tenemos como ejemplo la pardbola de los trabajadores®. En esta
pardbola, Dios es el padre de familia que entra en comunidn con
aquellos que no son dignos ni merecedores de dicha comunidn.
Justamente, el mensaje central de la parabola es echar por tierra el
intento de regular la comunién con Dios a través del valor, los méritos
y los principios de justicia. La actitud del padre de familia de igual
paga por desigual trabajo expresa claramente el principio que dice
que él hace caer lluvia sobre justos e injustos. El principio de justicia

° Mateo 20:1-16
15



requiere una proporcién justa entre el salario y el trabajo efectuado,
sin embargo el propdsito central de la parabola es el de excluir por
completo el principio de lo que el hombre entiende por justicia en la
relacidon con Dios. La justicia interesada tiene que ceder ante el amor
espontaneo y desinteresado. Y éste amor es la verdadera definicidn
de la justicia de Dios. La justicia de Dios es hacer lo correcto, y para
Dios, el correcto hacer consiste en mostrar misericordia y benignidad
hacia aquellos que no hacen nada digno de ella.

Salmos 89:1* Justicia y juicio son el cimiento de tu trono;
Misericordia y verdad van delante de tu rostro.

Es imposible ver el rostro de Dios sin ver primero su misericordia y
verdad. Y estos son la manifestacion visible de la justicia y el juicio de
Dios. Agape no extrae un precio como pago por la transgresion, sino
qgue perdona libremente. La justicia que requiere castigo esta en
guerra con Agape. Como Jesus mismo dijo:

Mateo 12:’Y si supieseis qué significa: Misericordia quiero, y
no sacrificio, no condenariais a los inocentes;

La justicia del hombre separada del Agape requiere condenacién. Si
conocemos el Agape de Dios, veriamos que Dios requiere
misericordia, y no sacrificio, es decir, no requiere un pago por el
pecado. A causa de la confusién del hombre respecto del Agape de
Dios, éste cree que Cristo fue enviado para satisfacer la justicia y
hacer dicho pago.

Isaias 53:*Ciertamente llevé él nuestras enfermedades, y
sufrié nuestros dolores; y nosotros le tuvimos por azotado,
por herido de Dios y abatido.

Sin embargo, Agape no guarda un registro del mal'®. No busca que se
le pague un precio, sino que simplemente busca libremente
perdonar.

101 Corintios 13:5. Vea versiones NBLA, NTV, PDT, RVA-2015, TLA, etc.
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En ese sentido, la Unica manera de eliminar el elemento humano del
principio de justicia es contemplando el Agape de Dios, el cual extirpa
el principio de infligir castigo completamente. Esto eliminara lo
ofensivo del amor de Dios por los perdidos y nos llevara a darnos
cuenta que el amor de Dios espontaneo y desinteresado también es
para con los justos.

Con amor espontaneo y desinteresado, el padre de familia le da a los
obreros de la ultima hora una recompensa muchisimo mas grande de
la que podrian pedir. Aquellos que han trabajado mas, sujetos a los
conceptos de las proporciones justas, consideran que ahora deberian
recibir mas. En cuanto al padre de familia, es verdad, no pueden
demandarle mas, pero en relacién con aquellos que vinieron mas
tarde, seguramente “la justicia” demanda que mas trabajo tendria
que ser compensado con mayor paga. Cuando esta expectativa se
rompe, los obreros se quejan. A pesar de que es por gracia que los
otros han recibido mas de lo que se han ganado, y de esa forma el
concepto del mérito y la recompensa han sido totalmente
trastocados, aun asi se quejan por un sentido de derecho a recibir
mas. Entonces utilizan el principio de la gracia para un reclamo legal
mas elevado. Pero el padre de familia les dice, si vienes con los
principios de justicia, atengdmonos entonces a la justicia:

Mateo 20:'3 El, respondiendo, dijo a uno de ellos: Amigo, no
te hago agravio; éno conviniste conmigo en un denario? 14
Toma lo que es tuyo, y vete;

Cuando el amor y la generosidad espontanea y desinteresada se
manifiesta, el orden de justicia es obsoleto e invalidado. Pero para
aquellos que quieren que aln se mantenga el sistema de justicia, la
gracia, la generosidad y el amor mismo vienen a ser una causa de
ofensa:

Mateo 20:° ...¢O tienes tu envidia, porque yo soy bueno?

Aquellos que no pueden hacer ningun reclamo, es decir los
pecadores, aceptan el amor y la generosidad desinteresada, sin
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embargo, aquellos que pueden llegar a presentar algun reclamo, los
“justos” en este caso, reclaman por una justicia basada en el mérito,
y se niegan a aceptar el amor incondicional, espontdneo vy
desinteresado. Asi, los Ultimos seran primeros y los primeros ultimos.

Este es exactamente el mismo testimonio que encontramos en la
parabola del hijo prédigo. Y por si alguno aun tiene dudas del amor
espontaneo y desinteresado del Padre, el hermano mayor esta alli
para representar el orden legal. Desde su punto de vista, desde el
punto de vista de la justicia, la conducta de su hermano menor no
justifica en nada semejante derroche y fiesta de amor hecha por el
Padre. Y es justamente eso lo que demuestra que el amor del Padre
es espontaneo y no motivado.

Alli vemos que el amor que Cristo vino a revelar del Padre es un amor
gue esta directamente opuesto a cualquier tipo de cdlculo o cémputo
racional. El amor agape da y se sacrifica alli donde los calculos
racionales dicen que el sacrificio es inutil. Agape siembra su semilla,
aun alli en donde pareceria que no hay esperanza en el terreno.
Cuando el Sembrador sale a sembrar, él sabe que gran parte de la
semilla se perderd y no traera fruto. Sin embargo, él no se preocupa
por eso, sino que siembra a diestra y siniestra en una despreocupada
muestra de amor. Lo mismo vemos en la parabola de la oveja
perdida. No es el frio calculo lo que lo lleva a dejar las 99 en el
desierto para ir a buscar aquella que estd perdida.

Finalmente, notemos la parabola del sirviente malvado®!. Aqui
vemos, en la deuda astrondmica impagable que tenia el siervo, que
el divino agape se manifiesta ilimitado e incondicional. Pero si el amor
de Dios es ilimitado e incondicional, demanda de aquellos que
reciben su perddn y amor, que ese mismo perddn y amor ilimitado e

1 Mateo 18:23-35
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incondicional sea compartido, no siete veces, sino setenta veces
siete. Como dice el versiculo:

Mateo 18:33 ¢No debias tu también tener misericordia de tu
consiervo, como yo tuve misericordia de ti?

Asi, vemos como la ética cristiana esta completamente basada en la
relacion y comunidn con Dios, y puede ser resumida en las palabras
de Jesus:

Mateo 10:2 ... de gracia recibisteis, dad de gracia

Dicho en términos mas claros, nuestra relacién con el projimo esta
regulada por nuestra relacién con Dios.

Me gustaria terminar esta seccidn mirando nuevamente al
mandamiento del amor, ahora dentro de los pardmetros del agape
de Dios tal como esta revelado en Jesus.

Marcos 12:3°Y amarés al Sefior tu Dios con todo tu corazdn, y
con toda tu alma, y con toda tu mente y con todas tus fuerzas.
Este es el principal mandamiento. 3! Y el segundo es
semejante: Amaras a tu préjimo como a ti mismo. No hay otro
mandamiento mayor que éstos.

El amor aqui requerido tiene su prototipo en el agape manifestado
por Dios, y por lo tanto ha de ser espontaneo, desinteresado, no
calculador, ilimitado e incondicional.

Esto es verdad en primer lugar respecto del primer mandamiento, el
amor hacia Dios. Cuando el hombre ha experimentado el amor de
Dios, cuando a pesar de su completa inutilidad y falta de valor ha sido
traido a la comunién con Dios, alli se establece que ahora él le
pertenece completamente a Cristo. La naturaleza incondicional del
amor experimentado por él ahora demanda, o mejor dicho produce
el deseo de que su entrega también sea completa e incondicional. Es
la reaccidon natural al tomar conciencia del amor de Dios. Por eso, el
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mandamiento dice con todo tu corazén, con toda tu alma, con toda
tu mente, y con toda tus fuerzas, todos los dias'?. Estas palabras
declaran devocion y sumision absoluta.

El amor de Dios no es un amor adquisitivo ni tampoco un amor de
amistad, porque ambos surgen o toman su impulso desde el hombre
mismo. Si el amor de Dios fuera adquisitivo, ain cuando Dios sea
visto como el bien mas elevado y noble, El vendria a ser tan solo un
medio de satisfaccién de los deseos del hombre, y estariamos ante
una religién egocéntrica y no teocéntrica. Tampoco hay lugar para un
amor de amistad, dado que dicho amor presupone una igualdad
entre el amor divino y el humano, que no existe.

Y aqui nos podemos preguntar, ¢hasta qué punto el amor a Dios
puede ser espontaneo y no motivado? ¢No es acaso nuestro amor
por Dios motivado en el grado mds alto? Para Jesus, el cumplimiento
del primer mandamiento, tal y como fue revelado en su vida, significa
estar completa y totalmente poseido por Dios. Ya no es su voluntad,
ya no son su palabras, ya no son sus obras, sino que es el Padre que
mora en él*3. El amor de Dios lo ha elegido y lo ha tocado tan
profundamente que se ha abandonado a dicho amor al punto que se
puede decir que no hay nada que él tenga de si mismo. Pertenecer a
Dios sin reservas, al punto de, por su amor, abandonar
voluntariamente la totalidad de mi voluntad, termina desplazando la
motivacion como fuente de ese amor. El amor de Dios en el ser
humano no busca ganar nada; sino tan solo a Dios. Pero el solo
pensamiento de ganar es esencialmente ajeno al concepto de dgape.
Cuando Dios da su amor libremente y a cambio de nada, no queda
nada que el hombre pueda ganar en el acto de amar a Dios. Dicho de
otra manera, es el amor agape de Dios ilimitado e incondicional lo
gue remueve cualquier ganancia que el hombre pueda tener como
resultado de amar a Dios; porque Dios ya ama en forma ilimitada e

12 Deuteronomio 11:1
13 Juan 14:10
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incondicional. Asi, el amor a Dios pierde su caracter de ser un
merecido logro y viene a ser puro y no fingido. Esto viene del hecho
gue haberse entregado completamente a Dios sin reservas y siendo
consciente de eso, se aboca completa y totalmente a hacer la
voluntad de Dios. Es obediencia a Dios sin considerar una
recompensa.

Habiendo asi cubierto el primer mandamiento, enfoquémonos en el
segundo mandamiento, que dice: “Amaras a tu préjimo como a ti
mismo.” Del mismo, quisiéramos destacar cuatro aspectos
importantes:

a. El amor cristiano, una vez definido, no es simplemente un amor
por la humanidad, un sentido de afinidad y simpatia por la raza
humana, un altruismo por los lazos de hermandad. Todo lo contrario.
Poner el mandamiento bajo esos términos es vaciarlo de su espiritu.
El amor cristiano es de caracter puramente religioso. Existe y se
manifiesta dentro del contexto de la persona como siendo recipiente
del amor dgape de Dios. Alli entonces el amor al préjimo se puede
manifestar y tener su ser. Entonces, el amor al préjimo tiene las
mismas caracteristicas que el amor de Dios para con el pecador, en
el sentido de ser ilimitado, espontaneo y desinteresado. Por lo tanto,
el amor agape al prdjimo, cuando existe, comparte el atributo de ser
creativo, de crear y restaurar relaciones alli donde antes no estaban.
Es un amor de origen divino, no humano. Bajo estos términos, el
amor humano es amor interesado, y termina manifestandose como
un estado natural de amor propio que extiende su influencia a todos
los que son benefactores del ser propio. Y este amor propio natural
el cual también los pecadores poseen, queda contrastado con el
amor agape divino en las palabras de Cristo, cuando dice:

Lucas 6:32 Porque si amais a los que os aman, équé mérito
tenéis? Porque también los pecadores aman a los que los
aman. 3Y si hacéis bien a los que os hacen bien, ¢qué mérito
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tenéis? Porque también los pecadores hacen lo mismo. 3*Y si
prestdis a aquellos de quienes esperais recibir, ¢qué mérito
tenéis? Porque también los pecadores prestan a los
pecadores, para recibir otro tanto. 3> Amad, pues, a vuestros
enemigos, y haced bien, y prestad, no esperando de ello nada;
y sera vuestro galardon grande, y seréis hijos del Altisimo;
porque él es benigno para con los ingratos y malos. ° Sed,
pues, misericordiosos, como también vuestro Padre es
misericordioso.

La actitud del hombre natural hacia su vecino es un reflejo de Ila
actitud de su vecino hacia él, el amor es correspondido con amor, el
odio es correspondido con odio. El amor cristiano, por otro lado, es
un reflejo del amor de Dios, ese es su modelo. Consiguientemente, el
amor cristiano no tiene base ni existe como tal sin el amor de Dios,
dependiendo enteramente como tal de la comunidn con Dios y de la
vivencia de ese amor divino.

b. Como hemos podido ver en el punto anterior, no podemos excluir
un mandamiento sin terminar excluyendo otro. Particularmente, no
podemos excluir y separar el segundo mandamiento del primero.
Pero habiendo dicho esto, hemos de ser cuidadosos en no
confundirlos y asimilarlos en uno, porque Jesus realmente nos dio
dos mandamientos, por lo tanto hemos de evitar toda tendencia a
hacerlos uno. En ese sentido, uno ha escuchado intentos de unirlos
encontrando de esa manera una justificacion al amor, es decir
construyendo un amor interesado. Estos razonamientos son
expresados diciendo que el amor al projimo esta en el estado
potencial ideal futuro de la persona, en la potencialidad de la misma,
o a Dios en la persona. Sin embargo, nada de eso encontramos en las
Escrituras. Jesus nos dice:

Mateo 22:38 Este es el primero y grande mandamiento. *Y el
segundo es semejante: ...
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Para Jesus son dos mandamientos diferentes y separados, cada uno
con su propia razon de existencia. El amor al préjimo no es un amor
especial o diferente hacia Dios. En ese segundo mandamiento, es
decir como consecuencia del primero, al cristiano le es dado un
objeto sobre el cual depositar el amor recibido. “Amaras a tu préjimo
como a ti mismo” no hace referencia a Dios, sino que realmente hace
referencia al proéjimo, en su situacidon y realidad particular, actual y
concreta. Verlo de otra manera destruiria el significado del amor
agape al destruir su espontaneidad y desinterés. No hay ninguna
ocasién para mirar la condicion de mi préjimo para tratar de
encontrar algun tipo de valor escondido o potencial. El amor de Dios
y su pedido de amar es su Unica explicacion y condicion. Como dice:

Mateo 5:* Pero yo os digo: Amad ... % para que sedis hijos de
vuestro Padre que esta en los cielos, ...

c. Y asi como vimos lo necesario que es que los dos mandamientos
permanezcan siendo dos mandamientos y no uno, vemos también
qgue son dos mandamientos y no tres, que no hay que agregar un
tercer mandamiento. Existe una tendencia, un anhelo de querer
agregarle un mandamiento, un tercer mandamiento a estos dos, el
del amor a uno mismo, dado que dice “amaras a tu préjimo como a
ti mismo”. Alguno puede insinuar que el amor al préjimo aqui esta
dependiendo del amor a uno mismo, y que es necesario el amor a
uno mismo para que el amor al préjimo exista. En una primera
instancia, pareceria que Jesus dice eso. Sin embargo, ¢como Jesus lo
explica a este mandamiento? Jesus dice el “cémo” hay que amar al
projimo. ¢Y cdmo hay que amarlo?

Juan 13:34Un mandamiento nuevo os doy: Que os améis unos
a otros; como yo os he amado, que también os améis unos a
otros. 3°En esto conocerdn todos que sois mis discipulos, si
tuviereis amor los unos con los otros.

Juan 15: Este es mi mandamiento: Que os améis unos a
otros, como yo os he amado.
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El amor mostrado por Jesus a sus discipulos es el modelo a seguir por
los discipulos para con el prdéjimo, y es justamente ese amor la
evidencia de que son sus discipulos. Con el amor con el que Jesus nos
ama, ese mismo amor recibido, ha de ser dado al préjimo.

Juan 12:%°El que ama su vida, la perderd; y el que aborrece su
vida en este mundo, para vida eterna la guardara.

¢Estd Jesus diciendo que tienes que amarte a ti mismo primero?
Evidentemente no. Adicionalmente, ya habiamos visto que el amor al
préjimo proviene del amor de Dios, que es el amor que Dios derrama
sobre nosotros. Jesus entonces esta diciendo “amaras a tu préjimo
como ha ti mismo” yo te ha amado. Por tanto, volvemos a afirmar,
son dos mandamientos, y no tres. En ese sentido, no tenemos
evidencia del concepto de amor propio; no se encuentra en el
registro biblico, tiene otro origen. Son otros fundamentos los que
buscan incorporar este elemento dentro del mandamiento del amor,
ajenos a la revelacién. El amor propio es la condicion natural del ser
humano, se encuentra manifestado también en los impios, y es la
razon de la perversion de su voluntad. Todos sabemos que el hombre,
por naturaleza tiene amor propio, y esta abocado a la proteccion,
cuidado y ensalzamiento de si mismo. En ese sentido, nos dice el
mandamiento, es como tienes que amar a tu prdjimo. Solamente
cuando el amor es redireccionado, deja de tener su foco en uno
mismo y es dirigido al proéjimo. Tan sélo alli finalmente la perversion
de la voluntad puede ser conquistada. Tan lejano esta el amor al
projimo del amor propio que de hecho, lo excluye y triunfa sobre
éste.

d. El amor al préjimo incluye a los enemigos. Y esto no es agregar un
tercer mandamiento, sino resaltar lo que es evidente del texto, el
amor al préjimo independientemente de su condicion y relacidn con
uno mismo. Cristo viene justamente a contrastar el amor interesado
del ser humano con el amor desinteresado, espontaneo e ilimitado
del Creador que es manifestado a todos por igual, y ese contraste lo
hace al incluir el amor a los enemigos. Es alli donde se hace patente
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el contraste. Entonces, alli el amor al préjimo viene a ser una
manifestacion del dgape recibido de Dios. Es alli donde se hace mas
evidente que nunca que no es un amor humano, sino divino. En ese
sentido, el amor al enemigo es tan solo una correlacién del amor de
Dios por los pecadores. Y asi, Cristo los conecta:

Mateo 5:44... Amad a vuestros enemigos, ... ¥ para que sedis
hijos de vuestro Padre que esta en los cielos, que hace salir su
sol sobre malos y buenos, y que hace llover sobre justos e
injustos.

El amor agape se revela espontaneo, desinteresado y creativo
cuando es dirigido a los enemigos.

De esta manera concluimos la presentacion que Cristo hizo en sus
ensefianzas y vida acerca del amor de Dios; Cristo como el Agape de
Dios. Y es interesante que él comenzé anunciando que “el reino de
Dios se ha acercado”!4. El reino de Dios, en ese sentido, no es ninguna
construccion humana utdpica, sino que es permitir que de un ser
humano a otro, uno por uno, aquel que le permita, el 4gape de Dios
more en el corazén. Por eso dice: “he aqui yo estoy a la puerta y
llamo”®>. Y es justamente el caracter tan altruista, desinteresado y
espontaneo lo que constituye su principal salvaguardia contra
cualquier sentimentalismo enfermo o contra un débil altruismo. La
revelacion del Agape de Dios es justamente la venida del reino de los
cielos, y confronta al hombre con una decisiéon inescapable. Dado que
el agape es un amor tan ilimitado y generosamente dado al punto de
parecer insensato, que esa misma calidad de entrega atrae al alma a
una devociéon completa. Es en esa esencia que el amor agape se
manifiesta y revela, y que a pesar de ser un amor creativo, termina
siendo el elemento que trae el juicio como fuego consumidor de toda

14 Marcos 1:14-15
15 Apocalipsis 3:20
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vida egoista que no se ha dejado recrear a una nueva vida de amory
qgue rechaza dicha comunidn con Dios. Es justamente en la presencia
de ese amor agape, en la revelacion visible a todo ojo que le ver3,
donde cada ser se verd confrontado con ese agape divino y donde el
destino por cada hombre elegido se manifestard. La gran pregunta es
si cada uno de nosotros le permitiremos a Dios ser ganados por El y
ser recreados por su amor; o si le resistiremos para finalmente, al
reencontrarnos con dicho amor, condenarnos a nosotros mismos por
haber llevado una vida tan egoista a la vista de tanto amor derramado
sobre nosotros. Finalmente, el amor de Dios es el vehiculo del juicio
final, y se verd que aquel que no se dejé ganar por un amor tan
arrojado e ilimitado, no puede ser ganado en absoluto.

El Agape de la cruz

Me gustaria en este sentido considerar a Pablo, su experiencia y
ensefianzas. Uno puede tratar de obtener distintas lecciones de la
experiencia del camino a Damasco, y entrar en elucubraciones
psicoldgicas de la experiencia por la que atravesdé. Sin embargo, los
hechos mas simples atestiguan respecto del cambio que se operé en
Pablo sin necesidad alguna de especulacién. Todo se puede resumir
en lo siguiente: el perseguidor se transformé en discipulo y apdstol.
Esto mismo constituia para Pablo mismo una fuente de asombro.
¢Como es posible que él, de todos los hombres, quien habia hecho
todo lo que estaba en su poder para destruir la iglesia cristiana, venga
a ser llamado al apostolado? Si fuera una cuestidon de merecimiento
o de valor, él mdas que nadie, era el ultimo en merecerlo. El mismo
dice:

1 Corintios 15:° ... no soy digno de ser llamado apdstol, porque
persegui a la iglesia de Dios.

Y sin embargo, ese llamado ocurrid. Cristo mismo se le revelé:
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1 Corintios 15:8y al dltimo de todos, como a un abortivo, me
aparecié a mi.

Y asi le fue dada la gracia y el apostolado. Y todo esto, ées una
revelacion de qué? Esta experiencia es evidencia de que le fue
revelado el camino de Dios, es decir, el Agape de Dios; Cristo Jesus.
Le fue revelado el caracter totalmente desinteresado del amor de
Dios. Porque, équé otra cosa podria mostrar el amor totalmente
desinteresado, altruista, benefactor, y bondadoso, que el
llamamiento al apostolado de quien era su mas acérrimo
perseguidor?

Tomando conciencia de eso, ocurre una revolucién en la mente de
Pablo respecto de la comunién con Dios. Anteriormente, él conocia
una sola manera, el camino del hombre a Dios por medio de Ia
estricta observancia de la ley y por medio de una vida justa. El estaba
en ese camino cuando salié para Damasco. Pero, ¢a donde lo estaba
llevando ese camino? Al pecado mas grande de su vida, a la
persecucion de la iglesia de Dios. En lugar de llevarlo a Dios, lo estaba
alejando de Dios lo mas posible. Evidentemente, entonces, no hay un
camino del hombre hacia Dios. El camino de obtener valor por medio
de laley nos aparta de Dios. Y esto constituye una completa inversion
de los valores en la escala farisaica, la justicia que es por la ley es
pecado llevado al limite. Lo unico que la ley puede hacer dentro del
marco de la humanidad es:

Romanos 5:%° ... que el pecado abunde;
Romanos 4:%° ... producir ira.

Romanos 3:19 .. que toda boca se cierre y todo el mundo
guede bajo el juicio de Dios.

Galatas 3:%* ... nuestro ayo, para llevarnos a Cristo

Entonces, una vez que Pablo comprueba que haber seguido el camino
de lajusticia que es por la ley solamente lo aleja de Dios, ya no puede
conservar su sistema de valores. Y sobre esto habla:
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Filipenses 3:* Aunque yo tengo también de qué confiar en la
carne. Si alguno piensa que tiene de qué confiar en la carne,
yo maés: ° circuncidado al octavo dia, del linaje de Israel, de la
tribu de Benjamin, hebreo de hebreos; en cuanto a la ley,
fariseo; ®en cuanto a celo, perseguidor de la iglesia; en cuanto
a la justicia que es en la ley, irreprensible.

Notemos dos cosas en estos versiculos. En primer lugar, la justicia
gue es por la ley se manifiesta en persecucién de la iglesia de Dios.
Fue la busqueda de la justicia que es por la ley la que lo llevd a
perseguir a la iglesia; y cuando él pensaba que estaba haciendo Ia
voluntad de Dios, en realidad estaba cometiendo sus pecados mas
terribles. Por lo tanto, su conversidn es inusual. Supuestamente él ya
estaba convertido y caminaba en el camino de justicia, sin embargo
vemos que es convertido o apartado de su justicia por la ley. Y esto
nos declara la ceguera que sobreviene a todo el que toma este
camino, manifestado en el apedreamiento de Esteban. El camino de
obtener la justicia por las obras de la ley invariablemente lleva al
rechazo y crucifixion de Cristo, pensando que se hace servicio a Dios.
Lo segundo a notar es que por esta misma razon la justicia que es por
la ley, todo eso que constituia la cumbre del orgullo de Israel, ahora
es considerado por Pablo como perteneciente a la carne.

Galatas 4: °Pero como entonces el que habia nacido segun la
carne perseguia al que habia nacido segun el Espiritu, asi
también ahora.

Todo esto fue consecuencia de la revelacion de Cristo en su vida. Y
Pablo continua diciendo:

Filipenses 3:” Pero cuantas cosas eran para mi ganancia, las he
estimado como pérdida por amor de Cristo. 8Y ciertamente,
aun estimo todas las cosas como pérdida por la excelencia del
conocimiento de Cristo Jesus, mi Sefior, por amor del cual lo
he perdido todo, y lo tengo por basura, para ganar a Cristo,
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Vemos que Pablo tenia todas las ventajas y bendiciones espirituales
de Israel y del fariseismo. Sin embargo, estas mismas lo habian
apartado de Dios. Y él se desprende de ellas, las da por pérdida y
basura, con tal de ganar a Cristo. Como Pablo declara
elocuentemente en su famoso capitulo del amor:

1 Corintios 13:1Si yo hablase lenguas humanas y angélicas, y
no tengo amor [dgape], vengo a ser como metal que resuena,
o cimbalo que retifie. 2Y si tuviese profecia, y entendiese
todos los misterios y toda ciencia, y si tuviese toda la fe, de tal
manera que trasladase los montes, y no tengo amor [dgape],
nada soy

Teniendo en cuenta todo esto, quisiéramos destacar algo mas. Es
justamente cuando Pablo se encuentra mas lejos de Dios, en la
condicion mds opuesta al que le es posible estar, alli, en su mas
grande pecado, es cuando le viene la eleccidon y el llamado de Dios.
Eso es dgape, el camino de Dios hacia el hombre. Asi es como Pablo
toma conciencia de que no hay un camino del hombre hacia Dios. Ni
siquiera el arrepentimiento del hombre, su humillacién, y su
observancia de la ley puede ser, en la practica, el camino a la
comunion con Dios. Toma conciencia de que hay un solo camino, el
camino de Dios al hombre, y toma una posicion totalmente
teocéntrica, y nos afirma:

Romanos 3:?2 ... Porque no hay diferencia, 2> por cuanto todos
pecaron, y estan destituidos de la gloria de Dios,

No hay nadie que haga lo bueno, todos pecaron. Y en esta rebeldia,
no hay camino del hombre hacia Dios.

Romanos 3:!! ... No hay quien busque a Dios.
Sin embargo, el camino de Dios hacia el hombre es manifestado.

2 Corintios 5: Y todo esto proviene de Dios, quien nos
reconcilié consigo mismo por Cristo, ... ¥° ... Dios estaba en
Cristo reconciliando consigo al mundo,
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La historia de Pablo es la de un ferviente y sincero fariseo que en la
busqueda de la justicia viene a ser el primero de los pecadores, y justo
en el mismo acto de su pecado mas grande escucha la voz y el
llamado de Aquel que dice “No he venido a Ilamar a justos, sino a
pecadores”. Y debido a que el camino de Dios que lo alcanza ahora
es justamente opuesto al camino de la justicia por la ley y el mérito,
es que ese camino puede ser descrito como gracia.

1 Corintios 15:1° Pero por la gracia de Dios soy lo que soy.

Y la gracia de Dios convirtié a un perseguidor en apodstol. ¢éY en qué
clase de apdstol? En uno que tuvo como mensaje central la cruz de
Cristo. Y esta revolucién que existe en la vida de Pablo, este
deslumbramiento, esta toma de conciencia del camino de Dios hacia
el hombre, se traduce en un esfuerzo consciente de revelar la cruz de
Cristo.

1 Corintios 2:2Pues me propuse no saber entre vosotros cosa
alguna sino a Jesucristo, y a éste crucificado.

El sabe que es enviado a predicar el evangelio, y para él no es nada
mas que Cristo y la cruz. Cualquier otra cosa que se interponga es
eludida, no sea que:

1 Corintios 1:7 ... se haga vana la cruz de Cristo.
Y Pablo explica por qué:

1 Corintios 1:'8 Porque la palabra de la cruz es locura a los que
se pierden; pero a los que se salvan, esto es, a nosotros, es
poder de Dios.

Y en esto, Pablo va en direccion contraria a las demandas de los
religiosos y de los no religiosos, porque dice:

1 Corintios 1:22 Porque los judios piden sefiales, y los griegos
buscan sabiduria; 2 pero nosotros predicamos a Cristo
crucificado, para los judios ciertamente tropezadero, y para
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los gentiles locura; 2* mas para los llamados, asi judios como
griegos, Cristo poder de Dios, y sabiduria de Dios.

¢Y por qué le da tanta importancia a la cruz? Porque Pablo entiende
que la cruz es el camino de la comunién de Dios hacia el hombre. Es
Dios estableciendo a Cristo como medio de reconciliacidon. No hay un
camino accesible hacia Dios a través de la justicia que es por la ley (es
decir, toda su experiencia anterior). Consiguientemente, el evangelio
de Pablo consiste en una lucha en contra y por la liberacion de la
justicia que es por la ley.

Ahora, Pablo tiene como tema central el amor, de hecho Dios es
descrito como el Dios de dgape o Dios de amor'®, y ensefia que los
cristianos han de manifestar el agape asi como han sido ensefiados
por Dios'’. Ahora, la cruz de Cristo y el dgape de Dios no son dos
temas centrales en la vida de Pablo, sino que constituyen y son vistos
como uno. Es imposible pensar en uno sin hacer referencia al otro.
Sin la cruz de Cristo, jamas podriamos haber conocido del amor de
Dios y su profundo significado, y sin el agape de Dios, el camino de
Cristo no lo hubiese llevado a la cruz. Veamos el siguiente versiculo
para poder ver con claridad el agape de la cruz:

Romanos 5:° Porque Cristo, cuando aln éramos débiles, a su
tiempo murié por los impios. 7 Ciertamente, apenas morira
alguno por un justo; con todo, pudiera ser que alguno osara
morir por el bueno. @ Mas Dios muestra su amor [dgape] para
con nosotros, en que siendo aun pecadores, Cristo murié por
nosotros. ° Pues mucho mds, estando ya justificados en su
sangre, por él seremos salvos de la ira. 1° Porque si siendo
enemigos, fuimos reconciliados con Dios por la muerte de su
Hijo, mucho mas, estando reconciliados, seremos salvos por
su vida.

16 2 Corintios 13:11
17 1 Tesalonicenses 4:9
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Quisiéramos destacar cuatro cosas de estos versiculos:

a. Si se nos pregunta qué es el agape, se nos sefiala la cruz. Aqui hay
algo que no estaba descrito en los evangelios explicitamente; vemos
a Pablo haciendo la conexion directa. La cruz es la manifestaciéon mas
sublime y grande del amor agape de Dios. No existe ni existira
manifestacion mayor. Esto también lo dice Juan cuando afirma:

1 Juan 3:'®En esto hemos conocido el amor, en que él puso su
vida por nosotros; ...

Si no fuera por la cruz de Cristo, no conoceriamos ni entenderiamos
el amor agape de Dios. Hubiésemos conocido del amor, pero no su
manifestacion mas sublime y gloriosa. ¢Y qué nos dice la cruz? Que
es un amor que se auto-sacrifica, se da a si mismo hasta lo sumo, sin
consideracion o prejuicio alguno respecto de la condicién del objeto
de ese amor.

b. El 4gape revelado en la cruz de Cristo no es de ninguna manera
independiente de Dios. De hecho, Dios es el sujeto de este dgape. Es
Dios quien demuestra su amor para con nosotros en el acto de Cristo
muriendo en la cruz. La obra de Cristo es la obra misma de Dios, el
agape de Cristo es el agape de Dios porque Cristo es el Hijo del eterno
Padre y laimagen expresa de su persona. A partir de ahora entonces,
no podemos hablar del amor de Dios sin hablar de la cruz de Cristo,
asi como tampoco podemos hablar del amor de Cristo demostrado
en su muerte sin dejar de ver en ella el propio amor de Dios. Los dos
son uno, por eso, agape es

Romanos 8:*° ... el amor de Dios, ... en Cristo Jesus Sefior
nuestro.

También lo vemos a esto en:

2 Corintios 5:1° que Dios estaba en Cristo reconciliando
consigo al mundo, ...

Y confirma diciendo:
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2 Corintios 5:18Y todo esto proviene de Dios ...

No somos nosotros los que desarrollamos un camino hacia Dios, sino
qgue Dios abre un camino hacia nosotros. En ese sentido, la expiacion
no significa que nosotros ahora nos reconciliamos con él por la cruz
de Cristo, sino que Dios en Cristo nos reconcilia a si mismo, y es en
ese unico sentido en el cual Pablo sigue diciendo

2 Corintios 5:2! ... reconciliaos con Dios.

c. En ningln otro lugar queda tan claramente manifestado lo
absolutamente espontaneo y desinteresado del dgape de Dios como
en la cruz de Cristo.

Romanos 5:” Ciertamente, apenas morira alguno por un justo;
con todo, pudiera ser que alguno osara morir por el bueno.

Dar la vida por alguien bueno, es algo que apenas alguno hace. No es
natural. Pero, ¢por quiénes dio la vida Cristo? No por los justos, sino
por los pecadores. Pablo enfatiza esto tres veces en este versiculo
qgue venimos analizando, afirmando que Cristo ha muerto por los
débiles, impios, pecadores y enemigos. Y finalmente,

d. Pablo aun quiere manifestar mdas grandemente la naturaleza
espontdnea y desinteresada del agape al afirmar que Cristo ha
muerto incluso por los impios. Y es justamente en ese punto donde
Pablo destaca mas grandemente esta naturaleza del amor agape.
Cristo literalmente excedié o sobrepasd ese amor muriendo por
aquellos que no tienen a Dios, aquellos que son de otras religiones,
aquellos que dedican su vida a otros dioses.

Asi, describiendo el agape de la cruz, vemos la concepcién mas

sublime del amor de Dios jamas dada. El agape de Dios se manifiesta

en que dio a su Hijo por nosotros, para que su amor nos encuentre,

no como una idea o concepto vagamente expresado, sino como la

mas poderosa de todas las realidades, un amor auto-sacrificado, un

agape que se vacia de si mismo aun por los mas perdidos e indignos.
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Ahora, lo interesante de esto es que aqui no se acaba la presentacién
gue Pablo hace sobre la cruz.

Efesios 5:2Y andad en amor, como también Cristo nos amé, y
se entregd a si mismo por nosotros, ofrenda y sacrificio a Dios
en olor fragante.

Lo primero que notamos es cdmo se conecta el amor con la entrega
que Cristo hace de si mismo. Pero por sobre todas las cosas, el
establecimiento de su entrega en la cruz como un sacrificio, como
una ofrenda a Dios. Esto es revolucionario. Esto, el inmenso amor de
Dios revelado en el sacrificio de Cristo establece el verdadero
fundamento de la comunidn con Dios. Permitanme decirlo de nuevo
por lo importante que es. Es el amor de Dios manifestado en el
sacrificio de Cristo lo que le da significado y demarca la comunion con
Dios. Permitanme ampliar y explicar un poco mas este concepto.

Cuando hablamos de sacrificio, en general podemos distinguir
distintas etapas.

a. Podemos ver el concepto de sacrificio en el sentido mas directo y
concreto, en el sacrificio, en la ofrenda de un regalo, en la dadiva de
algo de valor, en la ofrenda de pactos. EIl hombre ofrece algo de su
propiedad en el altar del sacrificio para su Dios. Algunas veces los
hombres se sienten constrefiidos a ofrecer lo mas precioso y querido
que tienen a fin de ganarse el favor de Dios. El sacrificio ya no es
entonces tanto la ofrenda de algo sino el sacrificio de uno mismo al
desprenderse de algo amado. Sin embargo, gradualmente, el hombre
toma conciencia de que lo que Dios quiere no son sacrificios
ordinarios.

1 Samuel 15:22Y Samuel dijo: ¢Se complace Jehova tanto en
los holocaustos y victimas, como en que se obedezca a las
palabras de Jehova? Ciertamente el obedecer es mejor que
los sacrificios, y el prestar atencién que la grosura de los
carneros.
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Proverbios 21:3 Hacer justicia y juicio es a Jehovd mas
agradable que sacrificio.

Y aqui nos adentramos en la segunda idea de sacrificio:

b. Los sacrificios que ahora el hombre ofrece son la obediencia, la
justicia, el buen proceder, la misericordia, el amor. Estos son los
medios por los cuales se busca ganar el favor de Dios. El sacrificio ha
sido espiritualizado y viene a ser mas personal. Este era el camino de
Pablo antes de su encuentro con el dgape de Dios. Este es el camino
del fariseo, sincero y ferviente, la busqueda de la justicia que es por
la ley. Es acercarse a Dios con los méritos de una vida ordenada, justa,
obediente, es encontrar valor en el veganismo y la vida en el campo.
Sin embargo, la pregunta alin permanece, ées la obediencia y justicia
del hombre, y su amor, lo suficientemente puros como para ser
sacrificios aceptables ante Dios? Y es justamente la realizacion de
esto lo que nos lleva al siguiente concepto del sacrificio:

c. Los sacrificios que ahora se ofrecen ya no consisten en los logros
éticos que el hombre pueda alcanzar, sino, como dice el versiculo:

Salmos 51: Los sacrificios de Dios son el espiritu
guebrantado; Al corazdn contrito y humillado no despreciaras
tu, oh Dios.

Este es el sentido religioso del sacrificio. En la presencia de Dios, nada
es mas apropiado sino la humildad en el hombre, y es la humildad y
humillacion lo Unico que le da valor al hombre ante Dios. Aqui,
pareceria, el hombre ha llegado al zenit, al limite del sacrificio. Se ha
ofrecido a si mismo. Su bien mas querido, la obra de su vida, se ha
entregado a la obra de justicia, a la obra del Sefior. Hasta puede llegar
a declarar que todo esto lo ha hecho en contricion y humildad. ¢Qué
mas puede ofrecer?

1 Corintios 13:3Y si repartiese todos mis bienes para dar de
comer a los pobres, y si entregase mi cuerpo para ser
guemado, y no tengo amor [dgape], de nada me sirve.
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Puede hacer todo esto, pero aln queda algo mas, casi como oculto,
gue no estd incluido en este sacrificio. Y esto que no esta incluido,
oculto, que permanece en el corazéon del hombre, es justamente lo
opuesto al sacrificio. Aquel que piensa en la humillacién y humildad
como el camino a Dios, y que es su humildad lo que lo hace aceptable
ante Dios, es en definitiva cualquier cosa menos humilde. Esto es
evidencia de no estar contemplando el Agape de Dios, y de que aun
no mora en él. Este pensamiento, que es rapidamente descartado por
aquellos que viven esto, sale a la luz cuando en la hora de la prueba
se presenta ante Dios como crédito a su favor. Reconociendo que
absolutamente todo lo que se posee es un regalo que nos ha sido
dado, es cuando la humildad viene a ser la Unica respuesta razonable.
Es el fruto natural de recibir el Agape de Dios. Por eso dice:

Romanos 4:*Pero al que obra, no se le cuenta el salario como
gracia, sino como deuda;

Y asi vemos como el sacrificio es espiritualizado y toma un aspecto
cada vez mas personal, sin embargo, al final, todo termina siendo una
modificacion de lo mismo. En cada paso, en cada etapa, aln sigue
siendo el camino del hombre hacia Dios. El sacrificio hasta aqui visto
en sus distintas etapas sigue siendo aun el camino del hombre hacia
Dios, y esto es una negacién de que todo lo que éste tiene proviene
de Dios.

Aqui es donde Pablo deja claro que la cruz de Cristo es juicio contra
el camino de la justicia por la ley y contra la busqueda de Dios por
medio de la humildad. La cruz nos muestra que no hay camino posible
del hombre hacia Dios. Al mismo tiempo, la cruz ha invalidado todo
sacrificio que el hombre pueda ofrecer como medio para acercarse y
entrar en comunion con Dios. A la luz de la cruz, que el hombre
ofrezca algo de si mismo es traicidon del mas alto grado, porque nada
tiene él de si mismo para ofrecer. Todo le ha sido dado. Intentar
ofrecerle algo a Dios es una forma de robo. Clama como propio los
dones de Dios. Pero por sobre todas las cosas, declara insuficiente la
cruz de Cristo y el amor y el sacrificio de Dios. En la cruz de Cristo, el
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que hace el sacrificio no es el hombre, ni tampoco es Dios el que
recibe dicho sacrificio. La cruz de Cristo es el sacrificio propio de Dios.
Y el destinatario de ese sacrificio es el hombre.

2 Corintios 5: Y todo esto proviene de Dios, quien nos
reconcilié consigo mismo por Cristo, ... 1° que Dios estaba en
Cristo reconciliando consigo al mundo,

El sacrificio ya no es el camino del hombre hacia Dios, sino el camino
de Dios hacia el hombre. Asi, vemos como el amor de Dios reflejado
en la cruz establece el camino de la comunidén con Dios.

Ahora, habiendo afirmado todo lo anterior respecto de la ley, Pablo
termina declarando que cuando el hombre se hace recipiente del
agape de Dios; recién entonces esta guardando la ley.

Romanos 13:1° ... el cumplimiento de la ley es el amor.

De hecho, todo el énfasis de Pablo no esta en el dgape del hombre
para con Dios, en el cumplimiento del primer mandamiento, sino en
el segundo mandamiento, dando por sentado el primero. Es decir, el
segundo es la manifestacidn visible de la existencia del primero?®. Por
eso dice en Romanos, ahora en el contexto mds amplio:

Romanos 13:2 No debdis a nadie nada, sino el amaros unos a
otros; porque el que ama al préjimo, ha cumplido la ley. °
Porque: No adulteraras, no matards, no hurtards, no dirds
falso testimonio, no codiciards, y cualquier otro
mandamiento, en esta sentencia se resume: Amards a tu
préjimo como a ti mismo. ° El amor no hace mal al préjimo;
asi que el cumplimiento de la ley es el amor.

Y vean ustedes como se ve en el cumplimiento del segundo
mandamiento también la evidencia del cumplimiento del primero, en
perfecto acuerdo al modelo divino, porque no hay segundo sin

181 Juan 4:20
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primero, no hay cumplimiento del segundo mandamiento sin
comunion con Dios.

Galatas 5:'*Porque toda la ley en esta sola palabra se cumple:
Amaras a tu préjimo como a ti mismo.

Vemos como el agape termina siendo la fuente, la raiz de la
verdadera y auténtica experiencia religiosa.

Galatas 5:° porque en Cristo Jesus ni la circuncision vale algo,
ni la incircuncision, sino la fe que obra por el amor.

2 Corintios 5:1* Porque el amor de Cristo nos constrifie, ...

En la vida gobernada por el agape de Dios, el sujeto que actua en el
cristiano ya no es él mismo, sino Dios por medio de Cristo, el espiritu
de Cristo que mora en él*°. De este modo entonces puede afirmar:

Galatas 2:2° Con Cristo estoy juntamente crucificado, y ya no
vivo yo, mas vive Cristo en mi; y lo que ahora vivo en la carne,
lo vivo en la fe del Hijo de Dios, el cual me amé y se entregd a
si mismo por mi.

Por lo tanto, Cristo es el verdadero sujeto de la vida del cristiano, y
su Espiritu nos da su amor agape.

Romanos 5:° porque el amor de Dios ha sido derramado en
nuestros corazones por el Espiritu Santo que nos fue dado.

Por consiguiente, vemos que los cristianos, de si mismos, no tienen
nada para dar, sino tan sélo aquello que reciben. EI amor que
muestran al prdjimo, es tan solo el reflejo de esa comunidn con Dios
por medio de Cristo. Asi, toda la vida del cristiano es Unicamente
teocéntrica. Ya no vive ni de si ni para si.

19 Romanos 8:9-10; Galatas 4:6
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2 Corintios 5:'7 De modo que si alguno esta en Cristo, nueva
criatura es; las cosas viejas pasaron; he aqui todas son hechas
nuevas.

Habiendo visto entonces este punto respecto del segundo
mandamiento, el de amor al préjimo, también es necesario revisitar
el concepto que algunos han tratado de introducir de un amor
propio. Tal como habiamos visto en el capitulo anterior, en los
escritos de Pablo encontramos también una oposicion frontal al amor
propio. Muchas veces se ha propuesto una distincion entre un mal
amor propio, de caracteristicas bajas, y un buen amor propio, de
caracteristicas elevadas y espirituales; y se ha intentado introducir
este amor propio supuestamente elevado como un tercer
mandamiento. Pero ya hemos visto que esto es un error. El amor
propio estd totalmente excluido:

Romanos 8:*° ... el amor de Dios, que es en Cristo Jesus Sefior
nuestro.

Es el amor de Dios, no propio. Y ese amor es el estandar, es de Uno
que se da a si mismo, se auto-sacrifica, siendo por consiguiente lo
opuesto al amor adquisitivo. Asi, Pablo afirma que el amor agape:

1 Corintios 13:°,... no busca lo suyo,

De esa forma, sin quererlo pero por su propia naturaleza, agape ya
emite su juicio sobre la vida centrada en el yo y sus intereses. Porque
cuando el agape de Dios es derramado en el corazén del creyente,
éste ahora tiene un nuevo centro. El centro ha sido transferido del yo
a Cristo. El yo estd crucificado y ha muerto?®, y ahora los ojos estén
puestos en Cristo?!. Asi, cuando somos puestos bajo la soberania del
agape de Cristo,

20 Romanos 6:3-4; 7:4
21 Hebreos 12:2; 2 Corintios 3:18
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2 Corintios 5:1° ... los que viven, ya no vivan para si, sino para
aquel que murid y resucité por ellos.

Y esta esclavitud al yo y al amor propio, consecuentemente queda
también erradicado en la relacion con nuestro préjimo, diciendo:

Romanos 15:! Asi que, los que somos fuertes debemos
soportar las flaguezas de los débiles, y no agradarnos a
nosotros mismos. 2 Cada uno de nosotros agrade a su préjimo
en lo que es bueno, para edificacion. 3 Porque ni aun Cristo se
agradé a si mismo; antes bien, como estd escrito: Los
vituperios de los que te vituperaban, cayeron sobre mi.

Filipenses 2:* no mirando cada uno por lo suyo propio, sino
cada cual también por lo de los otros.

Asi, Pablo condena toda forma de amor propio, aun de aquel que
toma tintes espirituales.

2 Timoteo 3:2Porque habrd hombres amadores de si mismos,
avaros, vanagloriosos, soberbios, blasfemos, desobedientes
a los padres, ingratos, impios,

Es precisamente una sefal de la apostasia final que los hombres se
amardan a simismos y pensaran tan soélo en la satisfaccion y exaltacion
propia. Nada es mas ajeno que basar el amor al préjimo en un amor
espiritual propio, como si el ser tuviera que velar primero por sus
intereses espirituales para después poder amar al préjimo. El amor
cristiano tiene que estar listo para sacrificar aun las ventajas y
privilegios espirituales si es necesario en el servicio del préjimo. Esto
se puede ver en el tema de la vida matrimonial en los escritos de
Pablo?2. La vida ascética puede ser una bendicidn, sin embargo, el
cristiano tiene que ceder esto en consideracidon de su cényuge.
También se ve en el hecho de que Pablo mismo se manifestaba

221 Corintios 7
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deseoso de estar cortado de Cristo con tal de que sus hermanos de
sangre pudieran ser salvos?3,

En resumen, todas las cosas son de Dios, y Dios no espera ni los logros
ni el sacrificio del hombre. Es Dios mismo, en su infinito dgape, que
envia a su propio Hijo. Es Dios quien se sacrifica a si mismo y se da a
si mismo en la persona de su Hijo, por el débil, el enemigo, el servidor
de otros dioses. Aqui es donde la justicia que es por la ley dafia al
hombre, dado que la justicia proviene de Dios, y buscar la
justificacién por las obras de la ley es rechazar y caer de la gracia®*.
Pero, cuando por medio de la fe, el hombre se abre al camino de Dios
hacia él, el agape de Dios es derramado en su corazén por medio del
Espiritu Santo, y asi, se establece el fundamento para una nueva vida
agape guiada por el Espiritu, en la cual el sujeto ya no es el hombre,
sino Dios por medio del Espiritu de Cristo, el Agape de Dios.
Constrefiido asi por el agape de Cristo, el cristiano ahora hace la obra
de Dios, es decir que tiene los frutos del Espiritu. En otras palabras,
ahorasitiene la justicia de Dios, la cual es el caracter de Dios, la forma
de ser de Dios, la vida de Dios. Y en ese estado, el primer fruto de
todos es el amor al préjimo. Finalmente, el 4gape de Dios, el amor de
Cristo, tiene la primera y ultima palabra. El amor divino domina todo
de principio a fin.

Consideremos finalmente el himno del amor, en el capitulo 13 de 1
Corintios, como la expresion sublime del dgape de Dios. Y a pesar de
gue la fe y la esperanza son puestas al lado del amor, al final, no
obstante, se nos dice que el amor es el mayor de ellos. El amor es el
camino mas excelente que Pablo nos quiere mostrar, y luego de
exaltarlo, nos llama a seguirlo. Pablo contrasta el agape con (el valor

23 Romanos 9:1-4
24 Galatas 5:4
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obtenido por medio de) el conocimiento, el gnosis, presentandolos
como dos formas diferentes de comunidn con Dios. Ya en el capitulo
8, Pablo dice:

1 Corintios 8:!... El conocimiento envanece, pero el amor
edifica.

Y este conocimiento, o gnosis, es retomado en el capitulo 13 donde
se nos afirma que ese gnosis es en parte, y que pasara, mientras que
el agape, conjuntamente con la esperanza y la fe permanecen para
siempre. Asi, el valor obtenido por medio del gnosis es egocéntrico,
mientras que agape es teocéntrico. Agape no busca lo suyo, mientras
gue el valor por medio del gnosis envanece. De esa forma
encontramos en los escritos de Pablo un ensalzamiento del dgape,
gue permanece para siempre, como el camino de Dios hacia el
hombre, un camino mas excelente, en contra de los caminos del
hombre hacia Dios, en la forma de la justicia que proviene de la ley
por un lado; y en el conocimiento como busqueda de llegar a Dios,
gue junto con todos los otros logros humanos, dejara de ser. Y Pablo,
embelesado por el amor de Dios, no puede menos que exclamar:

Romanos 8:22Y sabemos que a los que aman a Dios, todas las
cosas les ayudan a bien, esto es, a los que conforme a su
propdsito son llamados. 2° Porque a los que antes conocio,
también los predestiné para que fuesen hechos conformes a
la imagen de su Hijo, para que él sea el primogénito entre
muchos hermanos.3°Y a los que predestind, a éstos también
llamd; y a los que llamé, a éstos también justificd; y a los que
justificd, a éstos también glorificd. 3! ¢Qué, pues, diremos a
esto? Si Dios es por nosotros, équién contra nosotros? 32 El
gue no escatimé ni a su propio Hijo, sino que lo entregd por
todos nosotros, écOmo no nos dara también con él todas las
cosas? 33 ¢Quién acusard a los escogidos de Dios? Dios es el
que justifica. 3* ¢Quién es el que condenara? Cristo es el que
murid; mas aun, el que también resucitd, el que ademas esta
a la diestra de Dios, el que también intercede por nosotros. 3°
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¢Quién nos separara del amor de Cristo? ¢Tribulacion, o
angustia, o persecucién, o hambre, o desnudez, o peligro, o
espada? 3¢ Como estd escrito: Por causa de ti somos muertos
todo el tiempo; Somos contados como ovejas de matadero. 3’
Antes, en todas estas cosas somos mas que vencedores por
medio de aquel que nos amd. 38 Por lo cual estoy seguro de
que ni la muerte, ni la vida, ni angeles, ni principados, ni
potestades, ni lo presente, ni lo por venir, 39 ni lo alto, ni lo
profundo, ni ninguna otra cosa creada nos podra separar del
amor de Dios, que es en Cristo Jesus Sefior nuestro.

Asi, hablando del dgape que permanece para siempre, el concepto
de adgape y Dios estan tan asociados que casi se identifican el uno con
el otro. Sin embargo, esta identificacion es finalmente hecha por el
apostol Juan, quien dos veces nos confirma que Dios es agape.

1 Juan 4:23El que no ama, no ha conocido a Dios; porque Dios
esamor. ... 1°Y nosotros hemos conocido y creido el amor que
Dios tiene para con nosotros. Dios es amor; y el que
permanece en amor, permanece en Dios, y Dios en él.

El amor agape tiene su origen en Dios:

1 Juan 4:° En esto consiste el amor: no en que nosotros
hayamos amado a Dios, sino en que él nos amd a nosotros, y
envio a su Hijo en propiciacion por nuestros pecados.

Y ese amor, recibido, necesariamente es extendido:

1 Juan 4:'° Nosotros le amamos a él, porque él nos amd
primero.

El amor de Dios nos conmueve tanto, que no podemos menos que
amarle, y amar al préjimo. De esa forma, el mandamiento al préjimo
se constituye en la evidencia del amor a Dios. El segundo
mandamiento es un canal y una manifestacion del primer
mandamiento, el cual es fuente.
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1 Juan 4:29Si alguno dice: Yo amo a Dios, y aborrece a su
hermano, es mentiroso. Pues el que no ama a su hermano a
guien ha visto, écédmo puede amar a Dios a quien no ha visto?

El segundo mandamiento no puede existir sin el primero. Asi, el amor
al préjimo no es una amor diferente o especial al amor a Dios, sino
tan sélo una expresion visible de éste. Y es sélo por medio de la cruz
donde conocemos realmente el significado del amor de Dios.

1 Juan 3:®En esto hemos conocido el amor, en que él puso su
vida por nosotros; también nosotros debemos poner nuestras
vidas por los hermanos.

La revelacion del amor de Dios consiste en que Dios envid a su Hijo
unigénito, y lo dio para que sea nuestra propiciacién por los pecados
del mundo.

1 Juan 4:° En esto se mostré el amor de Dios para con
nosotros, en que Dios envid a su Hijo unigénito al mundo,
para que vivamos por él. °En esto consiste el amor: no en que
nosotros hayamos amado a Dios, sino en que él nos amo a
nosotros, y envié a su Hijo en propiciacion por nuestros
pecados.

Juan 3:'® Porque de tal manera amdé Dios al mundo, que ha
dado a su Hijo unigénito, para que todo aquel que en él cree,
no se pierda, mas tenga vida eterna.

Y ese amor que nos da al Hijo de Dios, cuando es recibido y adoptado
en la vida, es lo que nos hace hijos de Dios.

1 Juan 3:* Mirad cudl amor nos ha dado el Padre, para que
seamos llamados hijos de Dios; por esto el mundo no nos
conoce, porque no le conocié a él.

Amor a Dios es esencialmente estar poseido por Dios, bajo su

absoluto senorio, y se manifiesta en obediencia a su voluntad, al

guardar su palabra y sus mandamientos. Asi, el mandamiento doble

del amor ocupa un lugar central. Es un mandamiento viejo que ha
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sido desde el principio, pero es Cristo el que le dio su significado
verdadero, completo y final, por lo cual ahora Juan habla de un nuevo
mandamiento. Pareceria ser completamente nuevo porque no
podiamos verlo claramente antes de que Jesus viniera a la tierra.

En Juan también encontramos ese rechazo total al amor propio. Esta
mas claramente detallado en los siguientes versiculos:

1 Juan 2:'® No améis al mundo, ni las cosas que estan en el
mundo. Si alguno ama al mundo, el amor del Padre no estd en
él. 1 Porque todo lo que hay en el mundo, los deseos de la
carne, los deseos de los ojos, y la vanagloria de la vida, no
proviene del Padre, sino del mundo.

Juan apela a que no amemos al mundo, ni las cosas del mundo. Y
luego explica qué es el mundo. El mundo es el amor propio. El mundo
es justamente eso; los deseos de la carne, la carne propia. El mundo
son los deseos de los 0jos, los ojos propios. El mundo es la vanagloria
del mundo, es la gloria para uno mismo. Asi, el amor propio es
radicalmente opuesto al amor de Dios, porque alli en donde esta el
amor del mundo, el amor del Padre no esta.

Ahora, en Juan encontramos un vistazo aun mas cercano al origen de
este amor dgape de Dios derramado en la humanidad. Juan, luego de
afirmar que la esencia misma de Dios es dgape, que Dios es agape,
nos repite las palabras de Jesus:

Juan 17:2* .. porque me has amado desde antes de la
fundacion del mundo.

Juan 3:3 El Padre ama al Hijo, y todas las cosas ha entregado
en su mano.

Juan 5:2° Porque el Padre ama al Hijo, ...

Juan 15:° Como el Padre me ha amado, asi también yo os he
amado; permaneced en mi amor.
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Este amor agape, entonces, es el amor con que el Padre amd y ama
a su Hijo. Esta es la evidencia mas clara que el Hijo de Dios recibié
todo lo que tiene del Padre. El valor creado en su Hijo por su propio
amor Agape incondicional no egoista. Y lo mas maravilloso de todo
esto, considerando que aqui nuevamente se revela (quizas en una de
sus formas mas claras) su caracter espontdneo, ilimitado y
desinteresado, es que ese amor propio de una relacién sagrada entre
el Padre y el Hijo es derramada a su creacién rebelde, enemistada,
malvada e impia. Por tanto, el amor del Padre hacia el Hijo, el Amado,
viene a ser el prototipo o el modelo que manifiesta el amor con el
gue Dios nos ama a cada uno de nosotros individualmente.

Juan 17:% ... y que los has amado a ellos como también a mi
me has amado. ... 2°Y les he dado a conocer tu nombre, y lo
daré a conocer aln, para que el amor con que me has amado,
esté en ellos, y yo en ellos.

El nos ama exactamente de la misma manera en la cual El ama a su
precioso Hijo.

Eros

Habiamos visto en primer lugar la palabra griega dgape, propia y
caracteristica del cristianismo primitivo y como Jesus en palabras y
hechos le dio significado. Luego vimos como Pablo y Juan describen
gue el amor agape de Dios se manifesté en la cruz de Cristo,
explicando que es alli donde podemos ver revelado el amor de Dios.
Y finalmente Juan nos confirma que Dios es dgape, Dios es amor. Ser
amor es su caracteristica propia, natural, es quién es El. Al ser asi, le
es imposible de ser de otra manera, porque esa es su naturaleza.

A continuacién veremos la otra palabra griega, eros, prevalente en el
mundo helénico anterior y aun contempordaneo a Cristo. Eros no es
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una palabra que aparezca en las Escrituras del Nuevo Testamento en
griego. Sin embargo, queremos ver como son estas dos ideas, como
son estos dos mundos opuestos respecto al amor, y como es su
contraste uno respecto del otro. Le dedicaremos bastante espacio al
desarrollo del concepto y la idea, y para ello nos remitiremos
basicamente a los filésofos griegos. Es necesario hacer esto para
poder ver y comprender de dénde surgen ciertos conceptos e ideas y
poder contrastar los mismos con las gloriosas verdades del reino de
Dios. Esto nos permitira reconocerlos y conocer su origen cuando
surjan en contextos religiosos.

El eros al que hacemos referencia aqui es un concepto especifico, del
cual quizds el ejemplo clasico es la mencién del eros celestial por
parte de Platdn. Este eros celestial es el amor humano por lo divino,
el amor del hombre por Dios. Sin embargo, no todo lo que se llama
amor a Dios es categorizado como eros. Eros es el apetito, el anhelo,
el deseo que es despertado por las cualidades atractivas de su objeto.
En el amor de Dios, el hombre busca a Dios con el fin de satisfacer su
necesidad espiritual en la posesion y disfrute de la perfeccién de los
dones divinos. En ese sentido, no caigamos en la tentacién de igualar
a eros con el amor terreno, sensual. Porque en el amor platénico esta
arraigada profundamente la tendencia y la busqueda a la liberacion
de lo meramente sensual. Y entendemos que Platén hace un esfuerzo
para evitar esa confusién. Mientras que el amor sensual ata al alma
a las cosas materiales, es la tarea del eros filosoéfico liberar al alma de
las cadenas de los sentidos y elevarlo a un mundo mas sensible, el
celestial. En el Simposio de Platdn, Pausanias explica el eros vulgar
del eros celeste. Y no nos interesa aqui el eros vulgar, sino el eros
llamado celestial dado que es el mas espiritualizado de todos y es el
gue esta en directa contraposicion al agape.

Sin embargo, no es Platdn el originador de estos conceptos, a pesar
de que fue él quien quizas los describié y les dio una forma
caracteristica. Encontramos la filosofia o el principio de eros en las
religiones basadas en los misterios de la antigliedad. Quizas
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podriamos mencionar al orfismo, que en su mito central contiene
todas las presuposiciones basicas que encontramos en Eros. Este
mito nos cuenta que Zeus decidid darle a su hijo Zagreo (Dionisio)
dominio sobre el mundo, pero mientras Zagreo era aun nifio, los
titanes (que eran una raza de deidades) logran matarlo vy
descuartizarlo. Pero Zeus fulmina a los titanes, los destruye, y de sus
cenizas crea a la raza de los hombres?. Este mito, en el orfismo, era
probablemente proveniente del culto a Osiris de Egipto, disefiado
para explicar las orgias, parte central del ritual de los misterios de la
antigliiedad. Sin embargo, aqui es donde se ve el elemento clave. De
acuerdo al mito, el hombre tiene dos naturalezas, una similar a la
divina, y otra terrenal. Como fue creado de las cenizas de los Titanes,
el hombre es malvado y estd enemistado con Dios, sin embargo dado
gue en la esencia de los Titanes hay algo del Dios que los cred, hay
algo divino en el ser humano. De acuerdo a este mito, el hombre
pertenece a dos mundos: es un ser terrenal con una chispa divina. Y
es ese elemento divino el que debe ser liberado de su esclavitud
terrenal y de su elemento sensual. La razén divina o el alma divina ha
de surgir sobre todas las cosas rompiendo aquello que lo ata, ha de
purificarse a si misma de ese ambiente que no le es propio a su
condicién de vida divina a la cual pertenece por naturaleza. El camino
de la salvacién para el alma entonces, segun el orfismo, es el camino
de la purificacion y el éxtasis a través de la iniciacion en los misterios,
y el objetivo es la reunién final del alma con lo divino y su
incorporacion al mismo. Esto se lograria finalmente tras la muerte.
Aguellos que no llevaran a cabo este proceso de iniciacidn vivirian un
ciclo de reencarnaciones. Esta concepcién dual del ser humano, de su
origen divino y de la calidad de su alma, la liberacion del mundo de
los sentidos, y su ascenso a su hogar divino original es el trasfondo
comun sobre el cual descansa la teoria del Eros. Asi, un conjunto de
ideas se desprende de este concepto, que se manifiestan en distintas
expresiones religiosas, como por ejemplo, una caida anterior a la

5 https://es.wikipedia.org/wiki/Orfismo
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caida, el cuerpo como la prisiéon del alma, la creencia en la
inmortalidad del alma, el ascetismo y el misticismo como el camino
de la salvacion. Y si miramos atentamente, todo esto es central en las
religiones de los misterios de la antigliedad. El alma es la perla que
ha caido a la oscuridad del fondo del mar. Es este elemento inmortal,
divino, esencial del ser humano, lo que los misterios buscan redimir.
Son las palabras mismas dichas ya de antiguo:

Génesis 3:*Entonces la serpiente dijo a la mujer: No moriréis.

En esta filosofia, el hombre tiene vida en si mismo, estas chispas
divinas han de ser llevadas y congregadas nuevamente en el fuego
primario divino. Lo que el hombre necesitaria bajo esta concepcion,
es tomar conciencia de su situacién actual, dejar de lado las cosas
terrenales que le impiden llegar a la luz, necesita entrar en si mismo,
aprender a conocerse a si mismo, esto es, conocer su valor propio
trascendente, y de ahi salir de si mismo rompiendo las barreras de
tiempo y sentidos e ingresar en la divinidad. Y a pesar de que todas
estas religiones misticas de los misterios de la antigliedad eran
conscientes de la condicion del hombre, al mismo tiempo se basaban
en la dignidad divina original propia del ser. Esta presuposicion sola
era la que permitia el ascenso del hombre a lo divino. Y estos trazos,
estas pinceladas, vienen a ser el bagaje comun de todas ellas, y la
religion de los misterios viene asi a ser realmente una religion
viviente, y la filosofia de eros viene a ser el alma fundamental de
todas ellas: Babilonia. Ese es el espiritu prevalente desde la
antigiiedad.

Habiendo dicho lo anterior, es necesario delinear lo que leemos de
Platén, no olvidando que el uso de los mitos es una herramienta en
el discurso de Platén. Habiendo dicho eso, también es correcto
afirmar que la filosofia de Platdn era una doctrina de salvacion. Tanto
para la religion como para Platén, el objeto es que el hombre alcance
su verdadera y bendecida vida, y esto, en el contexto de la

49



antigiiedad, es mediante la liberacidn del alma de la prision corporal
y de los sentidos, y la restauracidn a su hogar celeste. Platon difiere
con las religiones de los misterios de la antigliedad en cémo lograr
eso. Mientras que en estas ultimas la salvacidn se alcanza por medio
de iniciaciones, purificaciones y ritos, para Platdon era a través de la
filosofia. Pero aun asi como filésofo, él declara necesitar una
conversidn y una purificacidn. Y es aqui donde los mitos dan una
cosmovision importante de los aspectos religiosos del platonismo.

Segln Platdn, los dos mundos, el mundo de las Ideas y el mundo de
los Sentidos, el mundo del necesario conocimiento racional, y el
mundo de las contingentes percepciones sensoriales, estdn lado a
lado. Cae sobre el hombre el deber de hacer una transicién de una a
la otra. Es su obra escapar del mundo inferior, el de los sentidos, y
ascender al superior, al mundo de las Ideas. Asi, el mundo de las Ideas
triunfa sobre el mundo de los sentidos. Sin embargo, esta obra es tan
solo posible gracias al eros que mora en el ser humano. Las Ideas en
si mismas son incapaces de generar ese movimiento, no son fuerzas
en si mismas, no tienen influencia en el mundo de los sentidos. La
relacion asi entre los dos mundos esta completamente inclinada, hay
una sola direccion, de abajo hacia arriba, de lo material a lo espiritual,
de los sentidos a las Ideas. No hay ayuda, no hay fuerza que provenga
del mundo de las Ideas para ayudar en ese movimiento. Es cuando el
hombre percibe la Idea en las cosas, entonces es posesionado por
Eros, el anhelo del mundo puro de las Ideas. Asi, Eros es la conversion
del hombre de lo sensible a lo super-sensible, es la tendencia a lo
superior del alma humana, es una fuerza real que empuja al hombre
al mundo de lo Ideal. Si no fuera por Eros, seria imposible el
intercambio entre ambos mundos. Es Eros el que pone en marcha ese
movimiento ascendente. Eros es la gran oportunidad del mundo Ideal
por sobre el mundo de los sentidos. Porque mientras la Idea no
puede asistir al hombre, el hombre equipado con su eros puede
afirmar la autoridad de la Idea. Asi, podemos ver como la filosofia de
Platon era al mismo tiempo una doctrina de salvacion.
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En la obra Fedro de Platén, se empieza con la presuposicion comun a
todas las doctrinas orientales de la salvacidn, y esta es de que el alma
humana tiene un valor y origen sobrenatural y divino. En un estado
preexistente, el alma ha tenido una vision de las Ideas, y de aquello
gue es verdadero, buenoy bello, y ha hecho una impresién tan fuerte
en él, que ha pesar de que ha caido y ha quedado aprisionado en un
cuerpo, aun retiene una memoria de la gloria del mundo superior, y
siente una atraccion que a veces no puede ni él mismo explicar. Esta
atraccidn hacia lo superior en el alma es eros. Es lo que impide que el
alma quede sujeta a las cosas temporales. Asi, el amor que Platon
ensefa, es el amor por el brillante mundo de las Ideas, un anhelo de
participar en la vida divina. El recuerdo, esas impresiones del alma en
su estado pretemporal, varia de alma en alma, en la mayoria estd tan
solo latente, y sélo tiene que ser actualizado, traido a realidad.
Cuando el alma percibe el brillo de lo bello, entonces ganas alas y
puede alcanzar el mundo de lo super-sensible. La razén por la cual la
belleza tiene ese efecto en el alma, es porque es la mas brillante de
las Ideas. La idea de la belleza, asi es la ultima en ser olvidada y la
primera en venir a la mente cuando la encontramos en el mundo de
los sentidos. Y la vista de la belleza tiene por finalidad despertar al
eros en el hombre, sin embargo, no para que fije su amor en ese
objeto, sino que para pasandolo, pueda seguir en continuo ascenso
hacia la belleza, siendo esa la esencia misma de eros. Cuando el alma
contempla lo bello, es para que se olvide de ella mismay se fije en la
belleza absoluta, de la cual participa y deriva su propia belleza. Asi,
eros viene a ser el eros celeste, que busca ascender a la belleza
celeste. La belleza sensual es tan solo el punto de partida alcanzando
su destino en el mundo de las Ideas.

De acuerdo a Platén, eros tiene cierta dualidad en su naturaleza. No
es puramente humana ni divina, algo intermedio, en sus propias
palabras un semidios o “gran demonio”. Leemos de sus propias
palabras lo que escuchd de Sécrates quien lo recibid de una
sacerdotisa:
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—A mi, al menos, me lo parece.—entonces, si Eros estd falto de
cosas bellas y si las cosas buenas son bellas, estard falto
también de cosas buenas.

—Yo, Socrates —dijo Agaton—, no podria contradecirte. Por
consiguiente, que sea como dices.

—En absoluto —replicd Socrates—; es a la verdad, querido
Agaton, a la que no puedes contradecir, ya que a Socrates no
es nada dificil.

Pero voy a dejarte por ahora y les contaré el discurso sobre
Eros que oi un dia de labios de una mujer de Mantinea,
Diotima, que era sabia en éstas y otras muchas cosas. Asi por
ejemplo, en cierta ocasion consiguio para los atenienses, al
haber hecho un sacrificio por la peste, un aplazamiento de
diez afios de la epidemia.

Ella fue, precisamente, la que me ensefid también las cosas
del amor.

Intentaré, pues, exponerles, yo mismo por mi cuenta, en la
medida en que pueda y partiendo de lo acordado entre
Agaton y yo, el discurso que pronuncio aquella mujer. En
consecuencia, es preciso, Agatdon, como tu explicaste,
describir primero a Eros mismo, quién es y cudl es su
naturaleza, y exponer después sus obras.

Me parece, por consiguiente, que lo mds fdcil es hacer la
exposicion como en aquella ocasion procedio la extranjera
cuando iba interrogdndome. Pues poco mds o menos también
yo le decia lo mismo que Agaton ahora a mi: que Eros era un
gran Dios y que lo era de las cosas bellas. Pero ella me
refutaba con los mismos argumentos que yo a él: que, segun
mis propias palabras, no era ni bello ni bueno.

—¢Como dices, Didtima? —Le dije yo—. (Entonces Eros es feo y
malo?
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—Habla mejor —dijo ella—. ¢Crees que lo que no sea bello
necesariamente habrd de ser feo?

Exactamente.

¢Y lo que no sea sabio, ignorante? ¢ No te has dado cuenta de
que hay algo intermedio entre la sabiduria y la ignorancia?

—éQuéesello?

—¢No sabes —dijo—que el opinar rectamente, incluso sin poder
dar razon de ello, no es ni saber, pues una cosa de la que no
se puede dar razon no podria ser conocimiento, ni tampoco
ignorancia, pues lo que posee realidad no puede ser
ignorancia? La recta opinion es, pues, algo asi como una cosa
intermedia entre el conocimiento y la ignorancia.

—Tienes razon.

—No pretendas, por tanto, que lo que no es bello sea
necesariamente feo, ni lo que no es bueno, malo. Y asi
también respecto a Eros, puesto que tu mismo estds de
acuerdo en que no es ni bueno ni bello, no creas tampoco que
ha de ser feo y malo, sino algo intermedio entre estos dos.

—c Ves, pues, que tampoco tu consideras Dios a Eros?
—¢Qué puede ser entonces Eros, un mortal?

—En absoluto.

—¢Pues qué entonces?

—Como en los ejemplos anteriores, algo intermedio entre lo
mortal y lo inmortal.

—cY qué es ello Diétima?
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—Un gran demon (genio o espiritu intermedio entre los Dioses
y los hombres), Socrates. Pues también todo lo demdnico estd
entre la divinidad y lo mortal.

—cY qué poder tiene?

—Interpreta y comunica a los Dioses las cosas de los hombres
y a los hombres las de los dioses, suplicas y sacrificios de los
unos y de los otros drdenes y recompensas por los sacrificios.
Al estar en medio de unos y otros llena el espacio entre ambos,
de suerte que el todo queda unido consigo mismo como un
continuo. A través de él funciona toda la adivinacion y el arte
de los sacerdotes relativa tanto a los sacrificios como a los
ritos, ensalmos, toda clase de mdntica y de magia. La
divinidad no tiene contacto con el hombre, sino que es a través
de este demon como se produce todo contacto entre dioses y
hombres, tanto como si estdn despiertos como si estdn
durmiendo. Y asi, el que es sabio en tales materias es un
hombre DEMONICO, mientras que el que lo es en cualquier
otra cosa, ya sea en las artes o en los trabajos manuales, es
un SIMPLE ARTESANO.

Estos démones, en efecto, son numerosos y de todas clases, y
uno de ellos es también Eros.

—cY quién es su padre y su madre?

—Es mds largo de contar, pero, con todo, te lo diré Sdcrates.
Cuando nacié Afrodita, los dioses celebraron un banquete y,
entre otros, estaba también Poros, el hijo de Metis. Después
que terminaron de comer, vino a mendigar Penia, como era
de esperar en una ocasion festiva, y estaba cerca de la puerta.
Mientras, Poros, embriagado de néctar —pues aun no habia
vino—, entré en el jardin de Zeus y, entorpecido por la
embriaguez, se durmid. Entonces Penia, maquinando,
impulsada por su carencia de recursos, hacerse un hijo de
Poros, se acuesta a su lado y concibioé a Eros. Por esta razon,
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precisamente, es Eros también acompafiante y escudero de
Afrodita, al ser engendrado en la fiesta del nacimiento de la
Diosa y al ser, a la vez, por naturaleza un amante de lo bello,
dado que también

Afrodita es bella. Siendo hijo, pues, de Poros y Penia, Eros se
ha quedado con las siguientes caracteristicas. En primer lugar,
es siempre pobre, y lejos de ser delicado y bello, como cree la
mayoria, es mds bien duro y seco, descalzo y sin casa, duerme
siempre en el suelo y descubierto, se acuesta a la intemperie
en las puertas y al borde de los caminos, compafiero siempre
inseparable de la indigencia por tener la naturaleza de su
madre. Pero, por otra parte, de acuerdo a la naturaleza de su
padre, estd al acecho de lo bello y de lo bueno; es valiente,
audaz y activo, habil cazador, siempre urdiendo alguna trama,
dvido de sabiduria y rico en recursos, un amante del
conocimiento a lo largo de toda su vida, un formidable mago,
hechicero y sofista. No es por naturaleza ni inmortal ni mortal,
sino que en el mismo dia unas veces florece y vive, cuando estd
en la abundancia, y otras muere, pero recobra la vida de
nuevo gracias a la naturaleza de su padre. Mas lo que
consigue siempre se le escapa, de suerte que Eros nunca ni
estd falto de recursos ni es rico, y estd, ademds, en el medio
de la sabiduria y la ignorancia.?®

Es un intermedio entre lo mortal e inmortal, entre tener y no tener,
entre la sabiduria y la locura. Siempre tiene una tendencia bien
definida, eros es el amor por lo bello y lo bueno.

Habiendo asi resumido la presentacion de Platén sobre eros,
basicamente de Fedro y del Simposio, haremos mencién de los
principales contenidos del concepto del amor eros.

26 platén, El Banquete.
https://web.seducoahuila.gob.mx/biblioweb/upload/El_banquete-Platon.pdf
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1. Eros es amor adquisitivo: Cuando Platén da una definicion de eros,
dice que es un estado intermedio entre tener y no tener. El aspecto
mas obvio es que es un deseo, un anhelo, un empuje. Pero el hombre
solo tiene deseo de aquello que no tiene, y de aquello que siente que
necesita, y puede tan solo empujar por aquello que cree valioso. Asi
vemos que eros tiene dos caracteristicas principales, conciencia de la
necesidad actual, y el esfuerzo para encontrar la satisfaccion a dicha
necesidad en un estado mas elevado y feliz. El sentimiento de
necesidad es clave en eros, dado que sin él no se despierta la
necesidad del amor adquisitivo. Un eros que fuera rico y sin
necesidad alguna seria una contradiccion de términos, en el mismo
sentido que lo seria el pensamiento de un eros que da libremente.
Eros es la voluntad de poseer, aun cuando tenga un sentido mas
noble de poseerlo por razones de instruccidon o mejoramiento moral.
Y es evidente que aun en aquellos casos en los cuales eros pareceria
un deseo a dar, es en ultima instancia una ulterior voluntad de
poseer. Como todo amor adquisitivo, eros se limita a aquello que
percibe como valorable. El amor y el valor estan juntos aqui, se
insindan uno al otro. Tan solo aquello que es valorable puede venir a
ser un objeto de amor y deseo. De aqui podemos notar que para
Platdn es imposible concebir un amor que sea libre, espontaneo y
desinteresado, porque el amor adquisitivo esta motivado por el valor
de su objeto. Sin embargo, es un amor adquisitivo, no en un sentido
en el cual empuja al alma a lo mas bajo y lo retiene en las cosas
temporales, ese seria un amor sensual. En contradiccidén con esto,
eros es un amor que esta direccionado a lo superior, es el anhelo del
alma por lo superior, por aquello que es mejor, es una aspiracion al
mundo celestial, el mundo de las Ideas. En ese sentido, es de destacar
gue esa aspiracion a las cosas elevadas sigue siendo un amor
adquisitivo.

2. Eros es el camino del hombre a lo divino: La descripcidén de Platén
de eros como algo intermedio también tiene significancia religiosa.
Eros es el mediador entre la vida humana y lo divino. Es eros que
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eleva lo imperfecto a lo perfecto, lo mortal a la inmortalidad. En ese
sentido, Platén puede hablar del amor como algo divino, pero solo en
el sentido de que es algo que lo une con los dioses, no en el sentido
de que los dioses sienten amor. Los dioses viven su vida bendita sin
sentir necesidad de nada. Ellos no necesitan amor. Platén dice, el
hombre solo ama y desea aquello que quiere y no tiene, porque,
cquién en el mundo desea lo que ya tiene? Dado que los dioses tienen
todo y no necesitan nada, no sienten amor. Pero ellos si son el objeto
de amor. Dado su inherente belleza, la divinidad pone en movimiento
hacia ella todas las cosas, pero lo divino permanece inmdvil, en
absoluto reposo. Platon dice que un dios no tiene relacidon con el
hombre, sino por medio de su intermediario, eros, y asi todas las
relaciones entre los dioses y hombres ocurren. Asi, el amor eros,
como actividad y movimiento, es un acto puramente humano.
Porque el amor es siempre el deseo de lo bajo por lo alto, de lo
imperfecto por lo perfecto, eros es el camino por medio del cual el
hombre asciende a lo divino, y no el medio por el cual la divinidad se
inclina hacia el hombre.

Todo esto, es simplemente el reconocimiento del valor en el objeto
amado, y en la conciencia de la necesidad de ese valor. En ese
sentido, para Platén viene a ser clave la direccién del amor hacia lo
super-sensible. Eros, en ese sentido, es el escape del alma de un
mundo en direccién al otro, del mundo de los sentidos al mundo de
los recuerdos despertados del mundo superior por la belleza de las
cosas. Asi, la escalera para Platén es de un cuerpo bello, a todos los
cuerpos bellos, de alli, a la belleza de un alma, de alli a la belleza en
las leyes humanas e instituciones, y de alli la belleza de las ciencias, y
finalmente a aquello que es absolutamente bello en si mismo, la idea
de belleza en si misma. Asi, se llega a la contemplacién de la belleza
eterna, que no tiene principio ni fin, que no crece ni decae, que es al
mismo tiempo el ser absoluto.

3. Eros es amor egocéntrico: Absolutamente todo se centra en el ser
y su destino. Todo lo importante es el alma y que esté encendida de
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eros, de sus desafios actuales como esclava del cuerpo, su ascenso
gradual al mundo superior y su bendita vision de las Ideas en su
gloria. El simple hecho de que eros es amor adquisitivo deberia ser
suficiente evidencia de que es egocéntrico. Sin embargo la naturaleza
egocéntrica de eros se manifiesta en que el objeto de amor es
obtener la posesién de algo considerado valioso y del cual el hombre
siente necesidad. Asi, todo hombre anhela aquello que le es bueno,
por lo tanto amar lo bueno es el deseo de poseer lo bueno y poseerlo
permanentemente. Amor entonces siempre es un deseo de
inmortalidad. Pero en este deseo se manifiesta su egocentrismo. Y en
eso, Platén nos confirma al citar el caso de Alcestis muriendo por
Admeteo, o Aquiles siguiendo hasta la muerte a Patroclo, afirmando
que ellos jamas lo hubieran hecho si no fuera porque sabian que se
iban a ganar un renombre de fama universal. Agrega que todos los
hombres harian cualquier cosa con tal de ganar fama inmortal y
semejante glorioso renombre, y es mejor mientras mas lo ansien,
porgue aman lo inmortal. Evidentemente, este amor que los lleva a
entregar la vida por el otro no es un amor que “no busca lo suyo”?’.

Viendo esto, no podemos dejar de considerar lo que ocurrié en el
jardin del Edén:

Génesis 3:! Pero la serpiente era astuta, .. % Entonces la
serpiente dijo a la mujer: No moriréis; °sino que sabe Dios que
el dia que comais de él, seran abiertos vuestros ojos, y seréis
como Dios, sabiendo el bien y el mal.

La serpiente primero establece que no importa lo que Eva haga, aun
desobedeciendo a Dios, no moriria, a pesar de la expresa palabra de
Dios que ese seria el resultado. Su vida no dependia de su comunién
con Dios. En segundo lugar, destaca que Dios voluntaria y
conscientemente los estd privando de un conocimiento especial, y

27 1 Corintios 13:5
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del ascenso a una condicion de vida superior, una condicién en la cual
ellos podrian llegar a ser como Dios. Y este estado superior de
existencia es alcanzable tan sélo tomando y comiendo del arbol
prohibido. La serpiente despierta, a través de las mentiras, el sentido
de necesidad de una condicién superior y mas feliz. Y ser como Dios
es presentado como algo valorable, es algo superior y digno de ser
aspirado y arrebatado, a pesar de que no les es propio. Claro, parte
del problema es que Dios no es asi, como el amor agape lo
demuestra. De hecho, seguir el consejo de la serpiente aleja a Eva de
Dios. Asi se implanta en Eva ese eros adquisitivo, y en esa busqueda
de ser como Dios, traza un camino que es del hombre hacia Dios, es
el esfuerzo humano para llegar a ser y estar en una supuesta
condicién ideal. Todo esto basado en una concepcidn egocentrista,
en donde se busca la satisfaccidon y la plenitud del ser propio por
sobre todas las cosas. Asi, vemos como eros es el espiritu de la
serpiente antigua, el “gran demonio”, interponiéndose entre el
hombre y Dios, y de quien se dijo:

Isaias 14:'3 TU que decias en tu corazén: Subiré al cielo; en lo
alto, junto a las estrellas de Dios, levantaré mi trono, y en el
monte del testimonio me sentaré, a los lados del norte;
Ysobre las alturas de las nubes subiré, y seré semejante al
Altisimo.

Habiendo visto estas caracteristicas del eros definidas por Platdn,
hemos de destacar la contribucidn de Aristételes dandole un sentido
césmico. Lo vemos destacado en la doctrina del movimiento, donde
todo el proceso de la naturaleza es un movimiento, sucesivas
ascensiones de materia a forma, de imperfeccion a la perfeccion del
ser, de lo potencial a lo real. La causa de este movimiento se puede
ver en la influencia que tiene la forma sobre la materia. Esto se debe
a una inherente tendencia de la materia hacia la forma, vy
parcialmente a la influencia que tiene la forma sobre la materia,
aunque en esta ultima instancia, en lo que se refiere a la forma pura,
es absolutamente trascendente sobre todo movimiento. Es la forma
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pura la que en ultima instancia desencadena todo movimiento, pero
lo hace sin ningn movimiento de su parte o cambio. Y pone las cosas
en movimiento por el deseo que despierta. La influencia de la forma
pura es a través del eros que despierta por causa de su perfeccion.
Asi, encontramos que Aristoteles eleva el eros de Platdén a un plano
césmico. Adicionalmente, vemos en Aristételes nuevamente el
concepto de la escalera en su Escala de la Existencia. Para Platdn, los
peldafios por los cuales tiene que trepar el individuo entre un mundo
y otro no estdn representados por realidades objetivas que conecten
el mundo de los sentidos con el mundo Ideal, y que lo hagan asi un
continuo, sino que la escalera pareceria mas una ayuda psicolégica
para guiar al alma en el ascenso. Sin embargo, con Aristoteles en su
escala de la existencia, toda la existencia es un continuo ascender, en
el cual todo lo inferior aspira a lo superior, y todo el proceso del
movimiento converge hacia lo divino, permaneciendo éste
inamovible, mientras ejerce su atraccion sobre lo inferior. Todo en
existencia refleja este movimiento, la evolucién de toda especie.
Todo tiene un anhelo del ser supremo. Todo el universo lleva las
marcas de eros, lo inferior ascendiendo a lo superior y esforzandose
por ser semejante. Y este esfuerzo se da de esfera en esfera en todo
el universo. Este concepto del movimiento de Aristoteles esta basado
en la idea de un Dios griego. Este Dios es inamovible, que ejerce su
influencia no por algo que haga, sino por el deseo del mundo por lo
divino.

Y quisiéramos a continuacién detenernos en el neoplatonismo,
mirando un poco las ensefianzas de Plotino, quien vivid ya entrada la
era cristiana. Lo que Plotino intenta hacer es una sintesis del
platonismo y la piedad de los misterios de la antigliedad. Tanto en
Platdon como Aristoteles hay una gran variedad de pensamientos
relacionados con eros, sin embargo en Plotino vemos el regreso del
alma a Dios como su tema principal. Y lo que introduce Plotino es el
concepto, ya manifestado pero tratado secundariamente, de cdmo el
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alma divina vino a quedar atrapada en un cuerpo. Este punto viene a
ser central en Plotino. Entiende que el ascenso esta precedido por un
descenso, y estd condicionado por el mismo. Asi, el descenso tiene
que ser reproducido pero a la inversa para que el alma pueda
retornar a Dios. Asi, para Plotino, el proceso del mundo puede
resumirse en la doble concepcidn de una emanacion de todas las
cosas desde el Uno, el divino, y el retorno de todas ellas al Uno. El
descenso, ocurre en la emanacion del Uno, y lo anormal ocurre
cuando el alma del individuo se desconecta con el mundo del alma,
cuando se olvida de su origen divino, y busca satisfacciéon en el
mundo de los sentidos. Cuando el movimiento descendente ha
alcanzado su limite, retorna en movimiento ascendente. Cuando el
alma se permite quedar atrapado en la obra de los sentidos, es por
una sub-valuacion del valor del alma propia. Asi, para que el descenso
se pueda convertir en ascenso, el alma debe aprender dos cosas,
primero debe traer a la mente su propio origen divino y valor. Y
cuando el alma asi ha sido movida del mundo de los sentidos, puede
abocarse a la belleza, y al asi hacerlo, es direccionado hacia el
ascenso, y es su trabajo ahora ascender y ascender a mayores escalas
de belleza, revirtiendo asi el proceso del descenso. Asi, los pasos en
el ascenso comienzan notando que las cosas corporales reciben su
belleza del alma, el alma de la razén, la razén del Uno, de lo divino.
Dice Plotino que debemos ascender a lo que todo alma aspira, a lo
bueno. Sin embargo, a la altura mas alta, a la perfecta unién con Dios,
no se puede alcanzar por la dialéctica ni por ninguna razonamiento
discursivo, sino solamente a través del éxtasis, en el cual el que
contempla viene a fundirse en lo que contempla, viniendo asi a ser
Dios. Asi estd descrito el ascenso, y todo el ascenso descansa sobre
la presuposicion, que ya habiamos visto en el orfismo, de que el alma
tiene algo divino, y que ha sido atrapado en la materia. Y en esto,
Plotino se esfuerza en demostrar que el alma por naturaleza es buena
y que lo malo es lo externo, es por consecuencia de su enredo con la
materia. Asi, la doctrina de Plotino se puede resumir en el descenso
y el ascenso, en donde eros domina los dos caminos.
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Dentro de este detalle, nos podemos preguntar cuan genuino es el
descenso al concepto que habiamos visto hasta aqui presentado.
Quizas lo primero que podriamos decir es que Plotino estd interesado
en el proceso cosmoldgico por el cual estamos aqui, como es que se
llegd a esta situacion. En lo que se refiere a la salvacidn, Plotino esta
unicamente ocupado con el ascenso, con el movimiento hacia lo
divino. La comunidén con lo divino no es por Dios viniendo al hombre,
todo lo contrario, sino que es el hombre escalando por medio del
eros hacia el Uno. Y en la descripcion del descenso, no hay en realidad
un descenso de lo divino. El divino se mantiene en su trascendencia,
inamovible. Cuando lo superior provee a lo inferior, lo hace sin
guedar bajo ninguna circunstancia sujeto a las condiciones en las
cuales lo inferior esta sujeto, sino que se mantiene completamente
inerte, su influencia es siempre pasiva. Para Plotino lo divino es
autosuficiente y nunca manifiesta desde su reposo sublime. No existe
ningun descenso espontaneo. El descenso es en realidad no un acto
de condescendencia divina, sino que es la caida del alma en el pecado
y la culpa. Plotino afirma que cualquiera que desciende a un nivel
inferior lo hace involuntariamente, y eso es evidencia de debilidad e
incapacidad, algo imposible en lo divino. Es imposible por lo tanto el
concepto de que lo divino desciende realmente. Asi, el descenso de
Plotino no tiene nada en comun con el dgape que encontramos en el
evangelio. Al contrario, Plotino llama por una elevacion del hombre a
la condicién de un superhombre divino. Asi, se llega a la conclusiéon
en Plotino de que Dios es eros. Se dice acerca de Dios, que él es digno
de ser amado, y él mismo es amor, amor de si mismo, dado que él es
bello solo por si mismo y en si mismo. Asi, Dios es definido como Eros,
y se abre aqui mismo el camino para hacer una comparacién entre
este Dios que es Eros con el Dios que encontramos en la Biblia que es
Agape. Pero mientras en la Biblia el hecho de que Dios es 4gape es
una consecuencia natural de lo revelado sucesivamente terminando
asi en la expresion cuspide: “Dios es Agape”, no puede decirse lo
mismo de eros, dado que de ninguna manera en Platén se puede
identificar a Eros con lo divino. Dios no es eros y eros no es Dios, para
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Platdon Eros es un demonio o semidios que nos guia en nuestro
ascenso a lo divino.

Asi, a primera vista, pareceria que esta afirmacion de Plotino que Dios
es Eros es un abandono de la idea platdnica de eros. Pareceria que es
asi, sin embargo por medio de lo que pareceria ser un artilugio
dialéctico, Plotino se desprende de ese problema. Lo que él afirma
basicamente es que lo divino es el bien mas alto, es destino final de
todo anhelo y deseo, y como tal, Dios mismo no puede tener ningln
anhelo ni deseo ni aspirar a cosa alguna, dado que en él se halla lo
suma de todo lo deseable. Asi, eros no puede aplicarse como
concepto a Dios, sino que, Plotino afirma, Dios es eros tan solo para
consigo mismo. Y de esta forma, logra aplicar el concepto de Eros a
Dios. Asi, en esta concepcion, eros viene a ser la fuente ultima y el
destino ultimo de todas las cosas. Y aqui tenemos la clara
demostracion de la diferencia entre agape y eros. Cuando eros se
aplica a Dios, su cardcter adquisitivo y egocéntrico se aplica tanto a si
mismo que termina siendo un amor que estd completamente
ensimismado en la contemplacion de su propia belleza, reduciéndolo
a la inmovilidad. Asi, si hubiéramos de resumir esto, veriamos que la
idea de que Dios es eros no tiene significado a menos que se lo
apligue como un amor a si mismo. Y lo fascinante de todo esto es que
la religion pagana antigua también tiene entre sus mitos uno que
describe el destino de su dioses. Existen varios relatos, pero
basicamente Narciso?® fue engendrado por el dios fluvial Cefiso y una
ninfa llamada Liriope. Un profeta le dijo a Liriope que Narciso
alcanzaria la vejez si él fallaba en reconocerse a si mismo. Narciso
vino a ser un muy hermoso joven, a quien todo el mundo amaba. Sin
embargo, no habia nadie a quien éste diera suamor. Un dia, mientras
Narciso estaba cazando, fue a tomar agua de un estanque. Cuando se
inclind para tomar agua, se enamoro del reflejo de su imagen. Se
qguedo tan maravillado de esta persona que no se podia mover. La
imagen era hermosa como una estatua de marbol. Incapaz de ver su

28 https://es.wikipedia.org/wiki/Narciso_(mitologia)
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amor correspondido, incapaz de apartarse de su propia imagen,
termina suicidandose ahogado en las aguas que reflejaban su propia
imagen. Y asi, esta profetizado del dragdn, la serpiente antigua, que
se sienta sobre muchas aguas, lo siguiente:

Ezequiel 28:2 Al sepulcro te hardn descender, y morirds con la
muerte de los que mueren en medio de los mares.

Asi terminamos con la presentacion del concepto de eros, viniendo
de las religiones de los misterios de la antigiedad misma;
remontandonos a las religiones orientales, al Egipto y la Grecia
antigua hasta su expresion en los primeros dias del cristianismo.

Conclusiones

Y quizas lo primero que podriamos destacar es como, hablando del
cristianismo primitivo que salié de Jesus y sus discipulos y el mundo
antiguo, Nietzsche, amplificador de la filosofia del super-hombre,
describe al cristianismo como siendo una transvaloracion de todos
los valores antiguos?®. Esta inversion de valores, como lo afirma,
realmente significéd un cambio radical, y ese cambio esta justamente
centrado en la introduccién del espiritu agape. En ese sentido, agape
viene a ser un golpe demoledor tanto para el sistema religioso legal
del judaismo farisaico como para la espiritualidad basada en el eros
del mundo helénico principalmente, pero del mundo antiguo en su
totalidad.

29

https://encyclopaedia.herdereditorial.com/wiki/Transvaloracién_de_todos_los_v
alores
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Desde el punto de vista del sistema religioso legal del judaismo
farisaico, el sistema religioso predominante en el pueblo de Dios de
aquellos dias, es autoevidente que Dios ama al justo y devoto de Dios,
mientras que Dios no ama al pecador e injusto. Esta es la
consecuencia natural de una relacién con Dios que esta enmarcada
por el cumplimiento de la ley, en el camino del hombre hacia Dios.
Sin embargo, Jesus dice,

Marcos 2:! .. No he venido a llamar a justos, sino a
pecadores.

Y la razén de este llamado es el amor agape de Dios, que por su
misma naturaleza significa el perddn de pecados. Esta concepcion le
cierra completamente la puerta a una relacion legal con Dios, y es la
razon del conflicto entre Jesus y los fariseos, y es la razén del énfasis
gue hace Pablo en contra de las obras de la ley. Pero asi como agape
estd opuesto al sistema religioso legal del judaismo, en la misma
medida estd opuesto a la escala de valores helénica de la antigliedad,
cuyo espiritu era eros, y como hemos mencionado, abrevaban de las
religiones de los misterios mas antiguos. Para los griegos, era
evidente que los dioses no aman. ¢Por qué lo harian, si ya poseen
todo lo que quisieran? No teniendo necesidad de nada, ningun deseo
insatisfecho, no necesitan amor, es decir no tienen necesidad de
adquirir nada. Asi, el dios griego es egocéntrico Unicamente. Y contra
todo esto, el cristianismo viene a decir que Dios es amor. Este amor,
sin embargo, no tiene nada de adquisitivo, como es entendido y
vivido el amor en ese contexto, sino que es desprendido, se auto-
sacrifica y entrega por su creacidn rebelde. Dios no ama para obtener
ninguna ventaja, sino que ama porque es su forma de ser, es su
naturaleza. En ese sentido, para los griegos, no hay lugar para la
comunidén con Dios. Como dice Platén, un dios no tiene relacion con
el hombre. Sin embargo, en el cristianismo, dagape significa
exactamente eso, de que Dios quiere tener comunién con el hombre.
Y encontramos que los fildsofos griegos hablan, a veces, del amor que
los dioses tienen por el hombre, sin embargo cuando buscamos la
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razon de esto, aun asi vemos grandemente el contraste con el dgape
de Dios. Aristoteles mismo nos responde a esto, cuando dice “aquel
que vive de acuerdo a la razon serd el objeto especial del amor de la
deidad. Porque si los dioses tienen cualquier tipo de interés en los
asuntos humanos, como los hombres suelen pensar, debemos asumir
que ellos solo tienen deleite en lo mejor y mds semejante a ellos, lo
cual es la razon, y de que ellos recompensan a aquellos que aman y
honran esto. ... Pero es evidente que esto se encuentra en el hombre
sabio. Asi, este es el mds amado por la deidad”. Obviamente, este
amor asi descrito por Aristdteles es totalmente opuesto al agape del
cristianismo. Pablo nos dice lo siguiente:

1 Corintios 1:%” sino que lo necio del mundo escogié Dios, para
avergonzar a los sabios; y lo débil del mundo escogié Dios,
para avergonzar a lo fuerte; 2 y lo vil del mundo y lo
menospreciado escogié Dios, y lo que no es, para deshacer lo
que es,

Asi, vemos que Nietzsche tiene razon cuando dice que el cristianismo
es una transvaloracidn, una alteracién de todos los valores de la
antigliedad. Esos valores, sean una religion como la judia basada en
la justicia que es por las obras de la ley, o el helenismo o las religiones
de la antigliedad, todas ellas parten del camino del hombre hacia
Dios, de lo que el hombre hace para entrar en comunidn con Dios. Y
es el amor agape revelado y predicado por Cristo que echa por tierra
con todos estos conceptos. Y las palabras de Nietzsche en este
sentido son tan importantes que vale la pena citarlas textualmente:

“Los hombres modernos, con su embotamiento para toda la
nomenclatura cristiana, no son conscientes ya de la horrorosa
extravagancia para el paladar antiguo que se da en la
paradoja de la formula ‘Dios en la cruz’. Nunca ni en ningun
lugar habia existido hasta ese momento una audacia igual en
invertir las cosas, nunca ni en ningun lugar se habia dado algo
tan terrible, interrogativo y problemdtico como esa formula:
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ella prometia una transvaloracion de todos los valores
antiguos.”

Vemos asi como el interés que Nietzsche tenia en la antigliedad le
permite ver la inmensa y fundamental diferencia que existia entre
todos los valores de la antigliedad, paganos y dentro del mismo
pueblo de Dios en la busqueda de establecer su propia justicia por un
lado, y el cristianismo recién salido de las manos de Cristo, por otro.

Esta diferencia abismal de filosofia fue notada y destacada en los
primeros dias de la cristiandad, tanto por amigos como enemigos. Por
eso Pablo dice:

1 Corintios 1:23 pero nosotros predicamos a Cristo crucificado,
para los judios ciertamente tropezadero, y para los gentiles
locura; 2* mas para los llamados, asi judios como griegos,
Cristo poder de Dios, y sabiduria de Dios.

Para los judios era un escandalo®® y ofensa, no solamente por la
dificultad que tenian para concebir al Mesias crucificado, sino porque
el dgape de la cruz destruia el sistema de valores sobre el cual las
relaciones religiosas estaban basadas. Y aqui es importante tomar
conciencia a que es lo que apelaba esta religion. Era una religion
basada en el hombre, en el esfuerzo del hombre. Por otro lado, para
la mente helénica, la predicacién de Cristo y él crucificado le era,
como dice Pablo, directamente locura. Totalmente contrario al
esquema de valores y pensamiento de la época, en la cual el hombre

30 Escédndalo y tropiezo o tropezadero en el Nuevo Testamento son la misma
palabra.

4625. okavdalov skandalon, («escandalo»); prob. de un der. de 2578; rama para
trampa (arbusto encorvado), i.e. trampa (fig. causa de desagrado o pecado):—
ocasioén de tropiezo, caer, caida.

4624. okavéalilw skandalizo («escandalizar»); de 4625; entrampar, i.e. hacer
tropezar (fig. tropezar [trans.] o incitar a pecar, a la apostasia o desagrado):—
escandalizar, hacer caer, ofender, poner tropiezo, tropiezo.

Gélatas 5:' Y yo, hermanos, si aun predico la circuncisién, épor qué padezco
persecucion todavia? En tal caso se ha quitado el tropiezo de la cruz.
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asciende a lo divino, toda una teoria de la evolucion, pero propia para
su época. Al mismo tiempo, parecia una total falta de justicia y
entereza, al aparentemente carecer la firmeza necesaria para lidiar
sin misericordia con aquello que en su vision no la merecia. Asi, para
los antiguos, era ya una blasfemia, porque revelaba a Dios peor que
los jueces humanos, dado tan generoso trato y misericordia con los
pecadores. Ademads entraba en directo conflicto con la inmutabilidad,
inmovilismo, incorruptibilidad y eternidad de lo divino. En la mente
antigua, el pensamiento predominante de la Babilonia antigua y
moderna es:

Daniel 2:11... los dioses cuya morada no es con la carne.

¢Como la belleza, armonia, felicidad, perfeccién y bienaventurada
condicidon de Dios iba a mancillarse y ensuciarse en los asuntos
humanos? No solamente ensuciarse sino humillarse, y abandonar su
autosuficiencia al punto de llevar la cruz. En su perspectiva, una
locura, y en estos puntos estaba centrada la critica. Esto se manifiesta
aun en los Saduceos, quienes al parecer estaban tan helenizados que
rechazaban la resurreccién de los muertos. Una vez librado de lo
material, épara qué volver a ello?

Y es aqui donde quisiéramos detenernos en este desarrollo y hacer
un analisis de las dos filosofias, de los dos amores, de los dos
principios. Nos interesa verlos lado a lado y compararlos y
contrastarlos.

Ahora, eros y dgape son mas que simplemente dos ideas diferentes y
opuestas del amor. Es mucho mas que eso, porque en realidad es
oposicion uno del otro completa, universal, total, que se manifiesta
en cada faceta. Eros y Agape son las expresiones caracteristicas de
dos tipos diferentes de actitud en la vida, son fundamentalmente dos
tipos opuestos de religion y ética. Ambos representan dos corrientes
que han corrido en paralelo a lo largo de la historia, en algunas
instancias confrontando una con la otra, en otras mezclandose. Cada
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una de ellos representa una religion diferente, eros, la egocéntrica,
agape, la religion teocéntrica.

En la religidon egocéntrica, la relacidn religiosa esta basicamente
dominada por el hombre. La distancia entre el hombre y lo divino no
es insuperable. El hombre es semejante a la divinidad, o quizas es un
ser divino, a pesar de que en este momento estd confundido,
distraido y atrapado por las cosas de los sentidos que lo rodean.
Tomar conciencia de si mismo, entonces, es ir a lo divino, y alli esta
el fin del hombre, su satisfaccién y buenaventura. Asi, entre el
hombre y lo divino hay un continuo que nunca se rompe, y sin
importar cuan grandes sean las diferencias, siguen siendo relativas.
Asi, es posible para el hombre ascender sucesivamente a una
semejanza cada vez mas parecida a la de Dios, y de acercarse, paso a
paso, a lo divino.

Por otro lado, en la religion teocéntrica, el centro es Dios. Entre Dios
y el hombre, hay una distincién absoluta, una linea que jamas puede
ser cruzada desde el lado del hombre hacia Dios. Cualquier
pensamiento del hombre elevandose a si mismo a lo divino es nada
mas que un titdnico orgullo, que lejos de acercarlo a Dios, es el nivel
mas elevado de una vida impia. La separacion entre Dios y el hombre
es absoluta, asi que el hombre no tiene ninguna posibilidad de
ascender a la divinidad. Solo Dios puede cerrar esa separacién, y lo
hace enviando a su Hijo en semejanza de carne de pecado®!, para
llamar y rescatar a los pecadores y perdidos. La Unica comunién
posible es sélo si Dios en suamor dgape condesciende con el hombre,
y él lo hace enviando el Espiritu de su Hijo. Esta es la Unica manera en
la cual el hombre tiene alguna chance de comunién con Dios.

La religiéon es comunion con Dios, pero vemos aqui dos concepciones
bien diferentes de cdmo es la comunidn con Dios, una centrada en el
hombre, egocéntrica, la otra centrada en Dios, teocéntrica. Si
miramos la historia de las experiencias religiosas, este mundo ha sido

31 Romanos 8:3
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en su grandisima mayoria dominado por las religiones de tipo
egocéntricas. Desde los comienzos mas primitivos, empezando con el
sacrificio de Cain, y luego con Nimrod y la torre de Babel, pasando
por las religiones de los misterios de la antigliedad y el misticismo,
todas ellas han buscado aproximarse a la divinidad en sus propios
términos. En todos los casos es el esfuerzo del hombre. En estas
religiones, se busca despertar en el hombre un deseo y un anhelo por
lo trascendente, se busca apartarlo de los temporal y corruptible para
gue se suba sobre las alas del alma a un mundo superior de donde el
alma se origina. Por otro lado, la religién teocéntrica nunca ha estado
ausente, se ven esbozos constantes de la misma a lo largo del Antiguo
Testamento®’, pero no es sino con la venida de Cristo y la
interrupcion en la escena del cristianismo primitivo de los discipulos
gue toma el centro de la escena, y en una generacion trastorno el
mundo33, por la gracia y el poder de Dios. Es justamente el cardcter
teocéntrico lo que constituye la transvaloracién de los valores de la
antigiiedad.

Habiendo visto esto, estamos entonces en condiciones de comparar
entre estas dos actitudes tan diferentes de vida, entre estos dos tipos
de religiones tan abismalmente opuestas. Tanto Eros como Agape
expresan la relacién o comunién del hombre con lo divino, y en esa
relacion determinan la vida religiosa y la relacién con los demas.

Eros es un deseo, un anhelo de | Agape es una entrega auto-
poseer. sacrificada.

Eros es un movimiento | Agape desciende.
ascendente.

Eros es el camino del hombre a | Agape es el camino de Dios al
Dios. hombre.

32 por ejemplo en Exodo 32:31-32
3 Hechos 17:6
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Eros es el esfuerzo del hombre,
presupone que la salvacidon del
hombre estd en sus manos.

Eros es amor egocéntrico, una
forma de establecerse a si
mismo del tipo mas noble,
elevado, y sublime.

Eros busca obtener la vida, una
vida inmortal, divina.

Eros es la voluntad de tomar y
poseer aquello que depende
de deseos y necesidades
propias.

Eros es primariamente el amor
del hombre, Dios es el objeto
de ese amor. Alun cuando sea
atribuido a Dios, eros esta
modelado de acuerdo al amor
humano.

Eros esta determinado por la
calidad, la belleza y el valor de
su objeto. No es espontdneo,
sino que es provocado o
motivado.

Eros reconoce valor en su
objeto, y lo ama.

Agape es la gracia de Dios, la
salvacion es la obra del amor
divino.

Agape es amor desinteresado, no
busca lo propio, se da a si mismo
libremente.

Agape vive la vida de Dios, por lo
tanto se atreve a perderla.

Agape es dar y darse sin
limitaciones.

Agape es primariamente el amor
de Dios, Dios es agape. AuUn
cuando se le atribuye al hombre,
agape esta modelado de acuerdo
al amor divino, y procede de
Dios.

Agape es soberano respecto de
su objeto, y estd dirigido tanto a
los malos como a los buenos, es
espontaneo, sobreabunda y es
desinteresado.

Agape ama, y crea
consiguientemente valor en su
objeto.
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Ahora, teniendo bien en claro los diferentes significados de dgape y
eros, estamos en condiciones de mirar nuevamente a los dos
principales mandamientos.

Cuando hablamos de amor, hablamos de la relacidn entre un sujeto
gue amay un objeto de ese amor. Asi, podemos ver tres dimensiones
personales, las cuales estan relacionadas con los principales
mandamientos, pero incluiremos una cuarta dimension dado Ia
preponderancia que tiene dentro de ciertos circulos cristianos. Esta
ultima y cuarta dimensién en realidad no es tal porque no hay dos
sujetos sino que hay uno solo, en ese sentido no es una relacion. Estas
cuatro dimensiones son:

a. el amor de Dios por el hombre
b. el amor del hombre por Dios
c. el amor del hombre por su préjimo
d. el amor propio.
Veamos en primer lugar:

a. El amor de Dios por el hombre: Hablando de Eros, no tiene mucho
sentido hablar del amor de Dios. De hecho es imposible si pensamos
en lo que significa. Eros es un ascenso, sin embargo, para Dios, no hay
movimiento ascendente. En Dios no hay necesidad ni deseo, por lo
tanto no hay deseo ni anhelo de ascender y tampoco puede. Y menos
que menos es posible que El pueda amar al hombre, dado que esto
significa descender de su perfeccion divina, y cuando en ocasiones se
manifiesta dicho amor, es tan solo por lo propio de la divinidad que
estd en la humanidad.

En cambio, cuando miramos a Agape, toda la tendencia es
justamente la opuesta. Aqui, el amor de Dios es central. Todo amor
gue pueda llamarse agape, es tan solo una corriente del amor divino
que fluye del corazén de Dios. Agape tiene su origen en Dios, porque
Dios es agape. Agape es un amor que desciende sin restricciones,
libre y generosamente, dando de su superabundancia.
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b. El amor del hombre por Dios: En Eros, ahora si encontramos amor
a Dios, el hombre se eleva en busca de Dios en busca de poder
asegurar su participacién de la riqueza y abundancia divina. Aqui, la
tendencia ascendente de eros se manifiesta en su propia vida, los
deseos y necesidades humanas se ven satisfechos en la plenitud
divina. El amor eros se muestra asi como un deseo adquisitivo, un
apetito que busca asegurarse esas ventajas. Dado que Dios es el bien
supremo, la suma de todo lo bueno imaginable y concebible, es
natural que él atraiga hacia si todo amor y deseo. Es por supuesto
posible que el hombre ame algo diferente a lo divino, pero cualquiera
gue haga esto, y nada mas, no tiene real entendimiento de sus deseos
ni percepcion de la verdadera naturaleza insaciable de los mismos.
En su ceguera, elige lo inferior y se priva a si mismo de la satisfaccion
mas elevada.

Por otro lado, en Agape, el amor a Dios tiene un lugar central.

Mateo 22:37 Jesus le dijo: Amards al Sefior tu Dios con todo tu
corazon, y con toda tu alma, y con toda tu mente. 3 Este es el
primero y grande mandamiento.

El amor a Dios nunca es espontaneo en el sentido que surge del
hombre, sino que es amor de Dios derramado y manifestado en
nuestras vidas por el Espiritu Santo, es el amor que Dios nos ha dado,
y entonces, amamos con el amor que El nos dio. Amamos porque él
nos amé primero34. Asi, el hombre se rinde completamente al amor
de Dios, dandole su corazén completo a Dios en la persona de Cristo.
Y asi, se resignifican los conceptos. Asi como el amor de Dios no es un
anhelo adquisitivo, sino que significa que Dios en su gracia toma al
hombre a su comunion a pesar de ser indigno; asi también el amor
ahora recibido por el hombre se manifiesta en que, siendo movido
por ese amor divino, en agradecimiento ofrece su voluntad completa
y se entrega a la pertenencia de Dios en forma completa. Asi, el amor
a Dios viene a ser totalmente teocéntrico, en donde la voluntad del

341 Juan 4:19
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hombre y eleccidn del hombre es excluida. El hombre ama a Dios, no
porgue comparandolo con otras cosas lo encuentra mas satisfactorio
gue todo lo demads, sino porque el amor desinteresado de Dios lo ha
abrumado y ha tomado control de él, de tal manera que no puede
hacer otra cosa que amar a Dios. El hombre no ha elegido a Dios, sino
qgue Dios ha elegido al hombre. A consecuencia de todo lo anterior,
esto tiene su impacto en:

c. El amor del hombre para con su préjimo: Y aqui las diferencias
entre eros y agape se agrandan a pesar de que en no pocas instancias
se utilice exactamente el mismo vocabulario.

Eros no busca al préjimo en si mismo, sino que lo busca tan sélo como
un medio para el propio ascenso. Eros no esta en si mismo enfocado
en el préjimo, sino que busca despojarse de su conexién con su
objeto y lo usa como un medio, como un paso ascendente mads hacia
la belleza absoluta. El objeto de amor, en este caso el préjimo, debe
ser dejado de lado. El amor, por otro lado, esta tan solo direccionado
a aquello que en el objeto participa en la belleza de lo divino. Asi, el
amor al préjimo nunca llega a ser amor puro y simple, sino que
siempre tiene un objetivo ulterior. El préjimo es tan solo un objeto
intermedio en el ascenso, mientras que el objeto ultimo es Dios. En
la medida que el objeto participa en lo divino, y tan solo en ese
particular, es apropiado amarlo, pero no el ser humano en su
totalidad en si mismo, sino la idea divina en él, lo divino en él, es lo
gue realmente viene a ser el objeto de amor. Asi, del amor en mi
vecino, eros busca pasar al amor a Dios directamente. Asi, el amor al
préjimo es un acto meritorio, un paso que me acerca a Dios, y de alli
su necesidad.

El amor agape al préjimo, por otro lado, tiene una estampa

completamente diferente. Estd dirigido completamente hacia el

préjimo en su ser y circunstancia, sin calculos ni pensamientos

adicionales al respecto. Y aqui nos preguntamos, équé es lo que

puede llevar al hombre a amar a su proéjimo de esa manera, sin

ningun objetivo ulterior? ¢Qué es lo que puede llevar a un hombre a
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amar a su enemigo? Cuando mi préjimo es mi enemigo, obviamente
ya no se puede encontrar alguna razén en su propio ser para amarlo.
A menos que el amor al préjimo sea totalmente espontaneo,
desprovisto de toda motivacidén, sin ningun objetivo adicional en
vista, incluyendo el ganarse el amor de Dios, no puede llamarse
agape ni entonces ser de acuerdo al modelo divino de agape. Amar a
mi vecino y enemigo no posee en si mismo ningun caracter meritorio
para hacerme recipiente del amor de Dios, y es conociendo ese amor
de Dios totalmente inmerecido dado libremente lo que justamente
le quita su caracter meritorio. Si nos preguntamos qué es lo que lo
motiva, tan solo podemos decir que es Dios mismo. Asi, Dios no es el
objetivo ultimo del amor al prdjimo, sino el principio del amor
recibido de Dios en primer lugar. Dios, siendo El mismo agape, da
agape. Es amando como Dios engendra amor en sus recipientes. Asi,
todo aquel que es amado por Dios y se ha permitido ser conquistado
y poseido por ese amor, no puede menos que pasar ese amor a su
préjimo y enemigo. Asi, el amor de Dios pasa directamente al
préjimo. Y finalmente, veamos:

d. El amor propio: Eros es principalmente amor propio. Todo lo dicho
hasta aqui es suficiente para establecer este punto. En ese sentido,
no es demasiado decir que el amor propio es la base misma de todo
amor que lleve la estampa de eros. Dicho de otra manera, todo amor
propio es eros mismo. Amor a Dios y amor al préjimo y cualquier otro
amor en este contexto es en Ultima instancia reducido a todos los
benefactores del ser. Aln en su sentido mas altruista y espiritual, se
piensa en amor al préjimo como un paso hacia una mayor comunién
con Dios, un acto meritorio que nos ganara a Dios. Y el amor a Dios
estd firmemente basado en la conviccidon de que Dios es la
satisfaccion de todos los deseos y necesidades del hombre.

Agape, por otro lado, excluye todo tipo de amor propio. El
cristianismo no reconoce al amor propio como una forma legitima de
amor. El amor cristiano se mueve en dos direcciones, hacia Dios y
hacia el prdjimo, y el principal oponente a que este amor fluya
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libremente es el amor propio, con lo cual debe ser entregado
totalmente a Dios, debe ser abandonado. Es el amor propio lo que
aleja al hombre de Dios, impidiéndole darse completamente, y lo que
cierra su corazon para con el vecino. Cuando se empieza a hablar del
amor propio como una tercera forma de amor, y la verdadera base
del amor al préjimo, agape es desdibujado para acomodar a eros, y
asi agape es transfigurado para, de alli en adelante, llevar las
caracteristicas de eros. Asi, ya no es mas agape.

Habiendo asi visto el amor en estas dimensiones, podemos ver los
siguientes aspectos en conclusién. El énfasis en dgape y en eros caen
justamente en los polos opuestos. Gran énfasis es dado en eros al
amor propio. Eros demanda la satisfaccién de las necesidades y
deseos propios. Y aqui, amplio lugar se puede encontrar para el amor
a Dios, dado que Dios es el bien mas elevado y el principal benefactor
del ser en la satisfacciéon de cada deseo. Sin embargo, menos lugar
hay para el amor al préjimo, aun uno podria decir que el amor al
préjimo le es ajeno. Cuando fue primeramente introducido fue como
una respuesta al agape vivido por las comunidades cristianas. Cuando
el amor eros es dirigido al préjimo, siempre no es dirigido al préjimo
en si mismo sino al concepto de las ideas de la belleza o del mundo
superior que se pueden ver en él, y es tan solo un medio para el
ascenso a ese mundo. Y finalmente, en eros, no hay lugar para el
amor de Dios, porque Dios no ama.

Por otro lado, dgape tiene su curso en sentido exactamente opuesto,
porgue agape es precisamente el amor de Dios, por lo cual viene a
ser la fuente y el modelo del amor cristiano. Este amor divino, cuya
caracteristica es una entrega irrestricta, tiene una continuacion
irrestricta en entrega completa y total a Dios en primer lugar, asi
manifestdndose el amor a Dios. Ahora, ya no es un amor egocéntrico,
adquisitivo, que es tan opuesto e irreconciliable con una entrega total
y sin reservas. Y tiene una continuacion irrestricta en el amor al
préjimo, compartiendo las bendiciones asi recibidas. Aqui, no es
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necesario encontrar una motivacién para el amor al préjimo, porque
habiendo recibido todo de gracia, de gracia se da. Es el amor de Dios
gue busca expandirse y extenderse por todo el mundo. Y asi, el amor
propio no tiene cabida en agape.

Asi, vemos como el énfasis en cada dimensién es dado por cada amor.

Agape Enfasis

Amor de Dios Total / Completo

Amor a Dios Entrega irrestricta del yo

Amor al préjimo Extension del amor de Dios

Amor propio Inexistente

Eros Enfasis

Amor de Dios Inexistente

Amor a Dios Natural

Amor al préjimo Casi inexistente, o sumamente
motivado

Amor propio Total / Completo

Habiendo puesto estos dos sistemas uno al lado del otro vy
habiéndolos comparado, ya nos podemos dar cuenta que hay todo
un complejo conjunto de ideas y doctrinas asociadas con cada uno de
estos conceptos. Estas ideas, doctrinas, entendimientos, son las
formas en las cuales eros encuentra expresion, o en las cuales agape
encuentra expresiéon. Con esto no estamos queriendo decir que quien
cree tal o cual cosa esta teniendo un tipo de religion u otra. No
estamos queriendo pasar un juicio sobre las experiencias personales,
sino tan solo mirar que conceptos e ideas trae cada una de estas dos
concepciones del amor. Y quizas, sin que seamos conscientes, ciertas
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ideas o conceptos conllevan o traen en forma subyacente
concepciones de amor que ni nos habiamos imaginado. Y estas ideas,
creencias y conceptos moldean nuestra experiencia religiosa y la
vida.

Adicionalmente, y muchisimo mas si miramos las experiencias
personales, no se encuentran experiencias puras de Agape. En primer
lugar por la condicion misma del ser humano, que esta corrompido
por el pecado. Sin embargo, en Cristo Jesus, el Hijo engendrado,
encontramos el Agape de Dios, él es el amor de Dios encarnado, El es
el Amado. Por esa razdn somos invitados a contemplar al Sefior®.
Pero si miramos puramente a los conceptos, vamos a ver que hay
ideas que estan intimamente vinculadas y relacionadas con el
concepto de agape, y por otro lado, hay otras ideas y conceptos que
estan vinculadas y encuentran su desarrollo mas fértil y natural en el
campo de eros. En ese sentido, estas ideas y conceptos pueden ser
identificados como sintomas que nos indican la presencia o la
tendencia hacia cierto sistema u otro.

1. Quizas una de las primeras cosas que ya hicimos mencion
anteriormente, es que todo misticismo pertenece realmente al
sistema de creencias basado en eros. Su preocupacion principal es el
camino del hombre a Dios. Es bdsicamente salvacidn propia por
medio del ascenso a lo divino.

Por otro lado, la religion de la revelacidon es claramente propia al
contexto agape. Tan solo la revelacién divina puede establecer la
comunicacion y comunion entre Dios y el hombre. Es claramente el
camino de Dios al hombre, Dios revelandose y dandose a conocer al
hombre.

2. El contraste entre eros y agape se suele mostrar también como un
contraste entre las obras y la fe. Como hemos visto con anterioridad,
se presenta en eros el retorno del alma a su habitacién original bajo

35 Hebreos 12:2; 2 Corintios 3:18
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la figura de un ascenso. Dentro de eso, la figura de la escalera tiene
amplio uso. Y le da una buena y clara expresién al concepto de que el
objetivo del hombre es la del esfuerzo para alcanzar el otro mundo.
Para alcanzarlo, el hombre depende de su esfuerzo y logro. Dentro
de esto, empieza entonces a tallar el concepto del mérito, y de
ofrecer o dar o hacer cosas para ganarse el favor divino o alcanzar la
esfera divina. Tenemos claramente el principio de ese camino
revelado en las Escrituras. Asi se le presentd a Eva:

Génesis 3:° ... el dia que comais de él, serdn abiertos vuestros
ojos, y seréis como Dios, ...

Asi, vemos el ascenso prometido. La manifestacién de la necesidad y
tomar para satisfacer la necesidad. Arrebatar para tener valor.
Servirse para alcanzar un estado semejante a Dios.

En sentido totalmente contrario, agape tiene el espiritu de una
actitud receptiva. Por eso, agape se ha manifestado siempre
intimamente con la fe, porque no es algo que el hombre escala, sino
gue es algo que es ofrecido al hombre por gracia del agape divino que
procede de lo alto. Asi, la actitud humilde y receptiva es la propia
actitud del corazén en una religion gobernada por el dgape. Por eso,
el testimonio biblico nos dice:

Filipenses 1:° estando persuadido de esto, que el que
comenzd en vosotros la buena obra, la perfeccionara hasta el
dia de Jesucristo;

Romanos 1:!7 Porque en el evangelio la justicia de Dios se
revela por fe y para fe, como esta escrito: Mas el justo por la
fe vivira.
3. El otro contraste notable tiene que ver con el valor propio. Eros
comienza con la presuncién del origen divino y del valor del alma. El
alma es una perla que se ha perdido y manchado, pero que sin
embargo mantiene su valor imperecedero. Asi, distintos términos
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son utilizados, como el alma siendo parte del alma del mundo, o el
misticismo habla de la chispa divina. Lo que hace posible la union del
alma con lo divino es la semejanza a lo divino que hay en el alma, eso
es lo que establece el punto de contacto. Nuestra tarea entonces,
usando las palabras de Plotino, es traer lo divino en nosotros de
regreso a lo divino en todo. Y esto, nuevamente, lo encontramos en
el jardin. Porque asi se le dijo a nuestros primeros padres.

Génesis 3:*Entonces la serpiente dijo a la mujer: No moriréis

Agape, por otro lado, comienza con la conviccién de la falta de valor.
Cuando el hombre cayd se perdid.

Isaias 52:3 Porque asi dice Jehova: De balde fuisteis vendidos;
por tanto, sin dinero seréis rescatados.

Isaias 50:!... ¢O quiénes son mis acreedores, a quienes yo 0s
he vendido? He aqui que por vuestras maldades sois
vendidos, ...

De su propia eleccion hubiese perecido a no ser que el amor de Dios
hubiese puesto en marcha su infinito sacrificio para rescatarlo. Nada
del hombre mismo lo rescataria, sino solamente el amor de Dios. El
hombre al pecar se vendio, y quedd esclavo del enemigo de Dios. Al
elegir las mentiras de la serpiente, la busqueda de lo propio, de ganar
una nueva identidad y valor por medio de lo prohibido, al elegir el
amor a si mismo por sobre la palabra de Dios, el hombre se inutilizé
a si mismo y se hizo enemigo de Dios.

Romanos 3:1% Todos se desviaron, a una se hicieron inutiles;
No hay quien haga lo bueno, no hay ni siquiera uno.

Mateo 15:'8 Pero lo que sale de la boca, del corazdn sale; y
esto contamina al hombre. 1° Porque del corazén salen los
malos pensamientos, los homicidios, los adulterios, las
fornicaciones, los hurtos, los falsos testimonios, las
blasfemias.
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Romanos 8:” Por cuanto los designios de la carne son
enemistad contra Dios; porque no se sujetan a la ley de Dios,
ni tampoco pueden;

La raza humana destruyd su identidad como hijos amados de Dios y
la entregd a cambio del vacio, la esclavitud y la falta de valor del
pecado. Nuestra verdadera identidad se perdid. Pero justo ahi es el
punto de contacto con Dios, porque Dios viene a buscar lo que se
perdid. Dios viene a salvar a lo perdido. Dios viene a curar lo enfermo.
Dios viene a amistar lo que estd enemistado. Asi todo pensamiento
de mérito queda excluido. Y es en ese amor y entrega de Dios que
Dios crea valor en la humanidad. El valor del hombre esta en que Dios
le ama, a pesar de su condicion.

4. El siguiente contraste que notamos es respecto de su vision ética.
Desde el punto de vista del eros, hay un dualismo entre el bien y el
mal, y un dualismo entre el espiritu y la materia, y el pensamiento de
que el espiritu siempre es bueno y de que la materia es mala se
expresa en una variedad de maneras. El alma es en si misma buena
por naturaleza, pero estd en sujecidén al cuerpo como en una prision,
y esto refuerza el concepto del cuerpo como la raiz de todos los
males. El trabajo del hombre es consecuentemente liberarse de la
esclavitud de los sentidos. En ese sentido, la virtud en el mundo de
eros tiene un caracter fuertemente ascético. La maldad reside en
mirar a las cosas del mundo inferior, las cosas de los sentidos,
mientras que lo bueno consiste en mirar en direccion hacia arriba,
hacia las cosas espirituales. La conversién del hombre, de acuerdo a
eros, consiste en una conversion de su deseo. El deseo que una vez
estaba dirigido a los sentidos, ahora esta dirigido a lo espiritual
trascendente.

Por otro lado, la vision del sistema agape es radicalmente diferente.

Aqui, la oposicion entre el bien y el mal estd mas concebida en los

términos de la voluntad. El pecado en si mismo no tiene nada que ver

con lo corporal. El pecado es la perversion de la voluntad, es

impiedad, desobediencia a Dios, es la rebelién centrada en el hombre
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mismo contra Dios. La conversidn, consiguientemente tiene un
significado bastante diferente. No significa ya simplemente el cambio
de deseo sino el cambio del corazén, donde la voluntad egoista es
muerta y por el poder del Espiritu Santo nace a una voluntad
teocéntrica, una voluntad dirigida por Dios.

Este conflicto entre ambos conceptos se manifiesta claramente, por
ejemplo, en la concepcidn de Jesus, el Hijo de Dios. Uno de los puntos
de fractura esta precisamente en la encarnacién. En la religion
babildnica que termina tomando al mundo por completo, centrada
en eros, leemos que:

Daniel 2:!*...los dioses cuya morada no es con la carne.
Adicionalmente leemos:

1 Juan 4:! Amados, no credis a todo espiritu, sino probad los
espiritus si son de Dios; porque muchos falsos profetas han
salido por el mundo. 2 En esto conoced el Espiritu de Dios:
Todo espiritu que confiesa que Jesucristo ha venido en carne,
es de Dios; 3y todo espiritu que no confiesa que Jesucristo ha
venido en carne, no es de Dios; y este es el espiritu del
anticristo, el cual vosotros habéis oido que viene, y que ahora
ya estd en el mundo.

Asi, vemos que justamente la lucha del anticristo, es negar que Cristo
es venido en carne. El espiritu del anticristo niega que Cristo se pueda
manifestar en carne. En la concepcién propia del eros, es
inconcebible que Dios more con los hombres. Es inconcebible que
Dios se aproxime al hombre pecador al punto de igualarse a ellos en
la persona de su Hijo3®. Asi, en esta sintonia, algunos llegan al punto
de negar el testimonio biblico poniendo la condicién de encarnacion
a una supuesta carne que Adan tenia antes de su caida. Sin embargo,
las Escrituras nos declaran:

36 Filipenses 2:6-8
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Juan 1:* Y aquel Verbo fue hecho carne, y habitd entre
nosotros ...

Romanos 8:3... Dios, enviando a su Hijo en semejanza de carne
de pecado y a causa del pecado, condend al pecado en la
carne;

Filipenses 2:® el cual, siendo en forma de Dios, no estimé el
ser igual a Dios como cosa a que aferrarse, 7 sino que se
despojé a si mismo, tomando forma de siervo, hecho
semejante a los hombres; 8 y estando en la condicion de
hombre, se humillé a si mismo, haciéndose obediente hasta
la muerte, y muerte de cruz.

Estar en semejanza de hombre es estar en la condicién de hombre.
Esto fue tan asi que fue descendiente de Abraham, y de David*’.

Hebreos 2:'* Asi que, por cuanto los hijos participaron de
carne y sangre, él también participé de lo mismo, ... **Porque
ciertamente no socorrid a los angeles, sino que socorrid a la
descendencia de Abraham. ¥’ Por lo cual debia ser en todo
semejante a sus hermanos, ...

Asi vemos que la voluntad de Dios es acercarse a lo perdido vy
enemistado, al punto de tomar su condicion y buscar la
reconciliacién, y hace esto sin pecado.

5. Si nos preguntamos qué es lo que despierta el amor en el hombre,
tenemos dos visiones totalmente diferentes.

Es la belleza de lo divino lo que atrae al alma en eros, y despierta y
pone en marcha la atraccion.

En cambio en agape, es el amor de Dios mostrado por el hombre y
derramado por su espiritu lo que lleva al hombre a entregarse

37 Romanos 1:3
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completamente a Dios, porque reconoce que no posee nada fuera de
Dios, absolutamente todo le es dado. Asi,

2 Corintios 5:'* Porque el amor de Cristo nos constrifie ...

El poder irresistible de Agape no se encuentra en el uso del miedo
para forzar a alguien a que lo ames. Por eso dice:

Zacarias 4:° ... No con ejército, ni con fuerza, sino con mi
Espiritu, ha dicho Jehova de los ejércitos.

Hebreos 2:'* Asi que, por cuanto los hijos participaron de
carne y sangre, él también participd de lo mismo, para
destruir por medio de la muerte al que tenia el imperio de la
muerte, esto es, al diablo, ¥y librar a todos los que por el
temor de la muerte estaban durante toda la vida sujetos a
servidumbre.

1 John 4:Y En esto se ha perfeccionado el amor en nosotros,
para que tengamos confianza en el dia del juicio; pues como
él es, asi somos nosotros en este mundo. ¥ En el amor no hay
temor, sino que el perfecto amor echa fuera el temor; porque
el temor lleva en si castigo. De donde el que teme, no ha sido
perfeccionado en el amor.

El poder irresistible de Agape se encuentra en el auto-sacrificio y en
su condescendencia en sufrir por sus enemigos.

6. Adicionalmente, cuando hablamos del alma, dentro de eros, esta
siempre presente la inmortalidad del alma. La inmortalidad es un
atributo propio del alma, lo cual es tan solo un testigo de su origen
divino. Lo Unico que se necesita es que el alma se purifique a si misma
de su esclavitud a los sentidos para retornar a su origen divino. La
vida divina de inmortalidad es su condicién natural. Asi, la
inmortalidad del alma es fundamento esencial de una religién de
caracter eros.

Sin embargo en agape, la inmortalidad del alma es un concepto
totalmente extrafo. En su lugar, encontramos la resurreccion de los
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muertos. Si la participacion en la eternidad es posible para el hombre,
esa participacion no estd basada en ninguna cualidad natural en el
hombre, sino tan solo en un poderoso acto de Dios. Es tan solo Dios
el que puede hacer justo al pecador, asi también, es tan solo Dios
qguien puede hacer que los muertos vivan. La resurreccidon en ese
sentido, es un sello distintivo del sistema agape de pensamiento. La
muerte asi, es la consecuencia del pecado del hombre, y la
resurreccion es el acto de amor que surge puramente de la voluntad
de Dios.

7. Por ultimo, vemos que existen dos concepciones diferentes de Dios
en los sistemas basados en eros y aquellos mas cercanos al agape.

En eros, el Dios de la cristiandad se manifiesta como una Trinidad, es
decir como un solo Dios, una unidad de tres personas coeternas. Y
seguramente esto es un shock para mas de uno. Sin embargo, los
invitamos a desapasionadamente considerar la evidencia. éEn qué se
manifiesta el eros?

"Si verdaderamente Dios es, en su misma esencia, el Dios de
"amor" (Juan 3:16 y 1 Juan 4:8), entonces necesitamos
considerar las siguientes deducciones: "éPodria uno que
existio desde toda la eternidad pasada y que nos hizo a su
amorosa imagen, podria, digo, ser lamado amor este Dios si
existiera solo como un ser solitario? éNo es el amor,
especialmente el amor divino, sélo posible si el que hizo
nuestro universo era un ser plural que estaba ejerciendo
"amor" dentro de su pluralidad divina desde toda la
eternidad pasada? ... “Pero estas palabras, 'Dios es amor', no
tienen auténtico significado a menos que Dios sea al menos
dos Personas. El amor es algo que una persona tiene hacia
otra persona. Si Dios fuera una unica persona, entonces antes
que fuera hecho el universo no era amor. Porque, si el amor es
la esencia de Dios, debié amar siempre, y, siendo eterno, debio
haber poseido un objeto eterno de amor. Ademads, el perfecto
amor es posible sélo entre iguales. Asi como un hombre no
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puede satisfacer o poner por obra sus poderes de amor
amando a animales inferiores, asi Dios no puede satisfacer o
llevar a cabo su amor amando al hombre o a otra criatura
cualquiera.  Siendo infinito, debié haber poseido
eternamente un objeto infinito de su amor, algun alter ego
[otro yo], o, para usar el lenguaje tradicional de la teologia
cristiana, un Hijo consustancial, coeterno y coigual” (Metzger,
p. 83). "La autocomunidn y asociacion [de Dios] dentro de si
mismo, (totalmente independiente del universo creado, es
imposible para una esencia destituida de personalidad. Solo la
unidad plural de la Trinidad explica esto, porque debe haber
alguien para conocer. De igual manera debe haber alguien
para ser amado. Hubo un tiempo cuando el universo no
existia, y si la felicidad y la perfeccion de Dios dependieran del
universo, entonces habria habido un tiempo cuando Dios ni
tuvo conciencia de si mismo [ni] fue bienaventurado. Tanto la
inspiracion como la razdn exigen un Dios trino compuesto de
Padre, Hijo y Espiritu Santo" (Christensen, p. 70).”3®

Encontramos en esas palabras la esencia misma de eros en la
Trinidad, un eco de la filosofia griega. El amor es puesto tan solo en
lo igual. El amor existe realmente cuando encuentra valor en el
objeto. Esta descripcidon es amor propio, fuera de esto se afirma que
no es amor, o no puede encontrar su satisfaccion o llevarla a cabo
plenamente. El lema es ‘te amo porque eres como yo’'. Por eso se
impone la Trinidad, porque es amor propio. Por eso, se afirma, que
Dios tiene que ser al menos dos personas. Es amor propio, porque el
amor es Unicamente hacia aquel que es su alter ego. Es encontrando
la igualdad de caracteristicas, que en la Trinidad esta basada en el
poder, conocimiento y edad, donde el amor realmente puede darse.
Sélo entre iguales es posible el amor perfecto. Esto es también una

38 Whidden, W., Moon J., Reeve, J. (2008), La Trinidad, La Trinidad, ACES.
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negaciéon de la segura promesa dada a la humanidad de recibir el
perfecto y total puro amor dgape de Dios:

Romanos 8:32 El que no escatimo ni a su propio Hijo, sino que
lo entregd por todos nosotros, ¢écdmo no nos dard también
con él todas las cosas?

1 Juan 4:Y7 En esto se ha perfeccionado el amor en nosotros,
para que tengamos confianza en el dia del juicio; pues como
él es, asi somos nosotros en este mundo. ¥ En el amor no hay
temor, sino que el perfecto amor echa fuera el temor; porque
el temor lleva en si castigo. De donde el que teme, no ha sido
perfeccionado en el amor.

Es evidente que el cristianismo actual ha abrevado de la filosofia
griega en su concepcién de Dios y de ella se nutre para construir su
religion.
“De hecho, los enfoques cristianos contempordneos de la
doctrina de Dios suelen enmarcarse en la aprobacion, la
modificacion o el rechazo de alguna variedad de teismo
cldsico.”?®

Y esto se traduce al resto de las ensefianzas, como por ejemplo
cuando se define a dgape con las cualidades mismas de eros.

“Amor:

agap’, el "amor" en su sentido mds sublime, que reconoce algo
de valor en la persona o el objeto amado; amor que se basa
en un principio y no en emociones; amor que proviene del
respeto por las admirables cualidades del que es amado. Este
amor es el que existe entre el Padre y Jesus (ver Juan 15:10;
17: 26); es el amor redentor de la Divinidad por la humanidad
perdida (ver Juan 15: 9; 1 Juan 3: 1; 4: 9, 16); es la cualidad

39 John Peckham, (2020), The Doctrine of God, pégina 20, T&T CLARK, Bloomsbury
Publishing Plc.
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especial que se demuestra en el trato mutuo de los cristianos
(ver Juan 13: 34-35; 15: 12-14), y se practica para demostrar
la relacion del creyente con Dios (ver 1 Juan 2: 5; 4: 12; 5: 3).
El amor a Dios se demuestra conformdndose a su voluntad;
ésta es la prueba del amor (ver 1 Juan 2: 4-5). Ver Nota
Adicional del Sal. 36; coro. Mat. 5: 43-44.” %°

Pero, el abandonar la revelacion para servirse de la filosofia, éno es
acaso el camino del hombre a Dios? Esa lucha que ha atravesado la
historia de la cristiandad, de la cual no haremos referencia aqui, en la
cual el eros se inmiscuye en el concepto puro del amor agape
revelado por Cristo Jesus y sus apostoles, ensuciandolo en el barro
del amor propio, encuentra su expresion también en el mayor cuerpo
del cristianismo. Juan Pablo Il en sus Audiencias Generales tituladas
La Teologia del cuerpo, afirma lo siguiente:

4

. esa plenitud del eros, el cual significa la aspiracion del
espiritu humano hacia lo que es verdadero, bueno y bello, asi
que aquello que es erdtico también viene a ser verdadero,
bueno y bello. Consecuentemente, es indispensable que ethos
venga a ser forma constituyente del eros.”*

La primera enciclica de Benedicto XVI trata justamente de este tema
del eros:

“... En la critica al cristianismo que se ha desarrollado con
creciente radicalismo a partir de la llustracion, esta novedad
ha sido valorada de modo absolutamente negativo. El
cristianismo, segun Friedrich Nietzsche, habria dado de beber
al eros un veneno, el cual, aunque no le llevé a la muerte, le
hizo degenerar en vicio. El filosofo alemdn expreso de este
modo una apreciacion muy difundida: la Iglesia, con sus
preceptos y prohibiciones, ¢no convierte acaso en amargo lo

40 Comentario Biblico Adventista, 1 Corintios 13:1, Amor.
41 https://stmarys-waco.org/documents/2016/9/theology_of the_body.pdf
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mds hermoso de la vida? ¢No pone quizds carteles de
prohibicion precisamente alli donde la alegria, predispuesta
en nosotros por el Creador, nos ofrece una felicidad que nos
hace pregustar algo de lo divino?

Pero, ées realmente asi? El cristianismo, ¢ha destruido
verdaderamente el eros? ... No obstante, en modo alguno
rechazd con ello el eros como tal, sino que declard guerra a su
desviacion destructora, puesto que la falsa divinizacion
del eros que se produce en esos casos lo priva de su dignidad
divina y lo deshumaniza. ... En estas rdpidas consideraciones
sobre el concepto de eros en la historia y en la actualidad
sobresalen claramente dos aspectos. Ante todo, que entre el
amor y lo divino existe una cierta relacion: el amor promete
infinidad, eternidad, una realidad mds grande 'y
completamente distinta de nuestra existencia cotidiana. Pero,
al mismo tiempo, se constata que el camino para lograr esta
meta no consiste simplemente en dejarse dominar por el
instinto. Hace falta una purificacion y maduracion, que
incluyen también la renuncia. Esto no es rechazar el eros ni
‘envenenarlo’, sino sanearlo para que alcance su verdadera
grandeza. Esto depende ante todo de la constitucion del ser
humano, que estd compuesto de cuerpo y alma. El hombre es
realmente él mismo cuando cuerpo y alma forman una unidad
intima; el desafio del eros puede considerarse superado
cuando se logra esta unificacion. ... Eros quiere remontarnos
‘en éxtasis’ hacia lo divino, llevarnos mds allé de nosotros
mismos, pero precisamente por eso necesita seguir un camino
de ascesis, renuncia, purificacion y recuperacion. ... El
desarrollo del amor hacia sus mds altas cotas y su mds intima
pureza conlleva el que ahora aspire a lo definitivo, y esto en
un doble sentido: en cuanto implica exclusividad —sdlo esta
persona—, y en el sentido del ‘para siempre’. El amor engloba
la existencia entera y en todas sus dimensiones, incluido
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también el tiempo. No podria ser de otra manera, puesto que
su promesa apunta a lo definitivo: el amor tiende a la
eternidad. Ciertamente, el amor es ‘éxtasis’, pero no en el
sentido de arrebato momentdneo, sino como camino
permanente, como un salir del yo cerrado en si mismo hacia
suliberacion en la entrega de si'y, precisamente de este modo,
hacia el reencuentro consigo mismo, mds aun, hacia el
descubrimiento de Dios. ... El eros de Dios para con el hombre,
como hemos dicho, es a la vez agapé. ... El aspecto filosdfico e
histdrico-religioso que se ha de subrayar en esta vision de la
Biblia es que, por un lado, nos encontramos ante una imagen
estrictamente metafisica de Dios: Dios es en absoluto la
fuente originaria de cada ser; pero este principio creativo de
todas las cosas —el Logos, la razdn primordial— es al mismo
tiempo un amante con toda la pasion de un verdadero amor.
Asi, eleros es sumamente ennoblecido, pero también tan
purificado que se funde con el agapé. ”*

¢No es acaso la descripcidn del Dios de la filosofia, impregnado del
amor propio eros, el camino del ascenso del hombre a Dios? Asi
vemos en el concepto del Dios del cristianismo actual los puros rasgos
del eros.

Pero por otro lado, en el d4gape, Dios no es una Trinidad*®. Hay un solo
Dios, el Padre*, y tiene un Hijo*, quien es su Amado*®. Como Hijo de

42 Benedicto XVI (2005), Deus Caritas Est.
https://www.vatican.va/content/benedict-xvi/es/encyclicals/documents/hf_ben-
xvi_enc_20051225_deus-caritas-est.html

43 para un estudio mas detallado de la Deidad, vea:

Adrian Ebens, El retorno de Elias
https://maranathamedia.net/book/view/el-regreso-de-elias
Bernhardt Daniel, Estudio sobre la Divindad
https://maranathamedia.net/book/view/estudio-sobre-la-divinidad
44 1 Corintios 8:6; Juan 17:3; Efesios 4:6

45 Hebreos 1:5, 6; Juan 18:36-37

46 Mateo 3:17; Proverbios 8:30
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Dios, hereda todas las cosas, incluyendo el nombre Jehova*’, es de la
misma sustancia y viene a ser nuestro Dios*, porque al Padre agradé
que en El habitara toda plenitud*. Y la clave aqui, la piedra angular,
esta en la condicién de Jests como el Hijo unigénito de Dios®°. El
Padre verdaderamente tenia un Hijo para dar®}, no si mismo, o un
socio o compafiero en la version triteista de la Trinidad. El enviado
del cielo es el Hijo unigénito, no otro. Este es el hecho que todos los
sistemas compenetrados con eros intentan oscurecer. Esta es la
piedra donde tropiezan, y que muchos terminan desechando. Porque
es en la condicién de Hijo donde se revela que todas las cosas
provienen del Padre®?, que el Padre ha amado al Hijo y le ha dado
todas las cosas, y el Hijo se constituye asi en el modelo divino para
todo el universo, para reconocimiento y gloria de Dios. El Hijo, en su
condicién de hijo, y por su condicion de hijo, niega o anula cada uno
de los puntos centrales de eros. El Hijo es el camino de Dios a toda su
creacion, incluyendo especialmente al hombre en su condicidn caida.
El Hijo es el autor y consumador de su fe, por eso es el Amén>3. Al
Hijo le fue dado el tener vida en si mismo>4, es su identidad, y su valor
estd en que su Padre lo ama y halla su contentamiento en él. Es el
amor del Padre hacia el Hijo lo que constituye el modelo y la
invitacion que Jesus hace a todos, a que participemos de ese
vinculo®?, para que conozcamos y participemos del amor con que el
Padre amd al Hijo desde los dias de la eternidad. Y es en su condicidon
de Hijo que pudo decir, pongo mi vida y la vuelvo a tomar®®. Asi, la

7 Hebreos 1:1-4; Exodo 23:20-21

48 Juan 5:23; Tito 2:13

49 Colosenses 1:19

50 Juan 3:16; Juan 5:18; 10:33-36; 1 Juan 5:10-12
5! |safas 9:6; Romanos 8:32

52 1 Corintios 8:6; 2 Corintios 5:18

53 Hebreos 12:2; Apocalipsis 3:14

54 Juan 5:26

551 Juan 1:3; Juan 17:20-23

56 Juan 10:19
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condicién de Jesus como Hijo de Dios en su divinidad y como hijo del
hombre segun la carne de David®’, se constituye en la piedra central,
en el edificio angular del amor agape. Porque en esto se mostro el
amor, en que Dios envié a su Hijo®2. Asi, el Hijo es el Agape de Dios
revelado.

Asi, podemos ver todos estos conceptos que giran alrededor de eros
por un lado y agape por otro. A pesar de que la experiencia individual
y colectiva humana esta tan llena de inconsistencias, poder ver estos
conceptos, su origen, procedencia, y en qué estan basados unos y
otros, nos permiten ver los dos grandes centros de pensamiento que
estan en pugna. La gran pregunta obviamente es, équé haremos
nosotros? ¢A quien seguiremos? Que Dios nos ayude y nos de el
Espiritu de su Hijo, que clama Abba Padre®°.

57 Romanos 1:3
581 Juan 4:9-10
59 Galatas 4:6
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Pablo, describiendo el impacto del mensaje del cristianismo
primitivo puro, dice:

1 Corintios 1:19Pues esta escrito: Destruiré 1a sabiduria de los sabios,
Y desecharé el entendimiento de los entendidos. 20 Donde esta el
sabio? Qonde esta el escriba? Honde esta el disputador de este
siglo? ;No ha enloguecido Dios 1a sabiduria del mundo? 21Pues ya
que en la sabiduria de Dios, el mundo no conocid a Dios mediante la
sabiduria, agrado a Dios Salvar 4 10 creyentes por 1a locura de 1a
predicacion. 22Porque 1os judios piden sefales, y 108 griegos buscan
sabiduria; 23pero nosotros predicamos a Gristo crucificado, para 1os
Judios ciertamente tropezadero, y para 10s gentiles locura; 24mas
para os llamados, asi judios como griegos, Grista poder de Dios, y
sabiduria de Dios. 25Porque lo insensato de Dios es mas sabio que
los hombres, y 1o 0gbil de Dios es mas fuerte que los hombres.

La vida de Cristo y Su mensaje trastornd al mundo antiguo, tanto a
|0s judios devotos como al mundo pagano e intelectual representado
en aquel tiempo por 10s griegos. ¢En qué consistia especificamente
gste mensaje? ¢Qué es lo que trastocd de tal forma estos dos grupos
tan disimiles? La respuesta a esta pregunta esta centrada en el
amor de Dios, y lo que Cristo y Sus apdstoles predicaron y vivieron.
En este folleto trazamos el hilo conductor de esta revelacian, y
vemos como las mentiras de la serpiente dieron vida a las religiones
de los misterios antiguos, saltando a Ia filosofia griega, y
entremezclandose en los de la sociedad actual. Vemos y
contratastamos estas dos filosofias y descubrimos en la cruz el
Agape de Dios.
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